POSIBILE SEMNIFICATII MAGICO-RELIGIOASE iN cAzUL
ARMELOR CURBE DACICE

Citilin BORANGIC

Componenti de baza a societitilor preistorice si antice, latura martiala
a vietii cotidiene s-a mulat intotdeauna pe nivelul tehnologic al
comunititilor cirora apartineau’ si in acelasi timp si-a asumat si a rasfrant
inapol un imens bagaj simbolistic, mistic si spiritual. in;elegerea legaturii
dintre arme si spiritualitate nu poate fi ficuta fird o incursiune in arsenalele
epocilor istorice, cercetare care la randul ei nu poate fi unilaterala. Pentru
completarea intregului ansamblu cu caracter magico-religios care contine
arme, in speta cele curbe, este necesard o abordare diversa a problematicii,
adesea pe teritorii insuficient cunoscute sau susceptibile la variate
interpretdri. Rolul armelor in viata spirituala a dacilor devine evident daca
sunt puse in valoare toate elementele, aparent minore si disparate, care
compuneau universul mitic, ritualic $i martial al acestora.

Incercarea de a surprinde implicarea armelor curbe in viata religioasa a
comunitatilor in discutie, pare de neconceput fira o analizd, oricat de
sumard, a modelului originar al armelor curbe si a implicatiilor psiho-sociale
ale acestora.

Desi problematica riturilor si ritualurilor care contin arme a fost atinsa
de numerosi cercetdtori, un studiu exhaustiv asupra acestor complicate
mecanisme psihologice nu a fost intocmit, rolul armelor in aceste contexte
ramanand unul periferic si tratat in consecinta. Prin prezentul studiu se
incearcd o asamblare a elementelor care contin arme in diferite contexte cu
caracter magic sau/si religios, in tentativa de a completa locul si importanta
pe care armele le-au ocupat in complicata si incd insuficient cunoscuta viata
spirituald a dacilor.

Mijloacele cu care acest lucru poate fi realizat nu sunt de naturd fixa,
subiectul fiind prin esenta lui unul extrem de fragil si de sensibil, greu de
cuprins intre limite exacte, resorturile mecanismelor psihologice care

! Simultan, armele au fost si sunt indicatorul cel mai vizibil al dezvoltirii tehnologice al unei
epoci sau civilizatii, absorbind cea mai mare parte a inventivititii umane, stimuland
permanent economia (Pinter 1994, p. 9-10).
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construiesc edificiul interior al religiozitatii umane fiind inci prea putin
cunoscute si intelese.

Este de la sine inteles ca un studiu pe aceastd temad nu va putea fi
niciodatd complet si nu va putea satisface vreodatd suficient, intrucat se
Incearcd demonstrarea unor teorii, iar cercetarea fenomenelor religioase, fard
o temeinicad pregdtire si o obiectivitate extremd, nu este In masurd sid
construiasci un set de concluzii valabile. Acest demers este cu atat mai
anevoios cu cat el scruteaza o epoci istorica lipsitd sau siraca in documente
si atunci cand ele existd, intr-o formd sau alta, sunt mai mult decat
interpretabile si speculative.

Totusi, apelul la analogii, acceptarea modelelor teoretice si a
importantei religiosului in viata militara sau in evenimentele speciale ale
comunitatilor avute in vedere permit reconstructia, partiala si probabild
desigur, a semnificatiilor cu valente magice si religioase ale armelor in
general si, a celor curbe in acest caz, prin cercetarea riturilor si ritualurilor
care includ acest tip de arme, a contextului uzului de arma §i a modalitatii lor
de utilizare. Acesta pare s fie punctul in care fenomenul religios se dubleaza
si capatd, alituri de componenta spirituald, o dimensiune fizica, militard, linia
de demarcatie intre cele doua fiind, in circumstanta discutatd, extrem de
dificil de de trasat, dar nu imposibil.

Originile relatiei dintre arme gi spiritualitate se pierd in negura
vremurilor, putand fi cdutate, in masura in care demersul nu devine el Insusi
ambiguu, chiar inainte ca armele sa devind arme. Simple unelte, pe care
omul timpurilor preistorice le folosea in activitatile cotidiene, armele
pistreazi o dualitate durabili® ce se modifici substantial abia cu
individualizarea functiei militare in cadrul comunitatilor umane’.

In acest loc poate fi situat momentul cand incdrcatura spirituala a
armelor devine evidenta si capata valente noi, importante pentru grupurile
umane care aveau ca singurd sursa de existentd vanatoarea, mai cu seama
atunci cand intre prazi, dintr-un motiv sau altul, se aflau si proprii semeni.
Aceastd noua dimensiune spirituald argumenteaza faptul ca, din instrumente
obisnuite, armele capatd un nou statut, acela de instrumente speciale, de care
depind nemijlocit existenta, bundstarea, securitatea si confortul psihic al
indivizilor sau al colectivitatilor care ii congineau“.

Din ansamblul de arme cu care era echipat razboinicul acelor timpuri,
componentele fundamentale ale arsenalului unui luptitor, cutitul, pumnalul,
mai tarziu sabia sau spada, erau adesea atributele puterii, regale si/sau

2 Ibidem, p. 9.
3 Pagcu 1989, p. 11.
4 Ibidem, p. 15.
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sacerdotale, simboluri ale autoritatii, in vremuri in care virtutile cele mai
pretuite erau cele rizboinice. Bunuri de pret, trofee apreciate si cautate,
armele invadeaza pe aceste coordonate spatiile sacre, prin arta, dar si prin
prezenta fizica, fiind elemente indispensabile riturilor sacrificiale si
ritualurilor initiatice ori funerare, inlocuind instrumentarul domestic.

Societatea razboinica a dacilor, cu un mental inclinat spre eroism, nu
putea face abstractie de aceste valente ale sacrului, perceput prin prisma
armelor’ si dacd acele manifestiri religioase cotidiene sunt mai greu de
urmarit, din cauze evidente, cele care implicd armamentul In contexte
funerare sunt mai bine reprezentate.

Fard a fi abundenta, prezenta armelor in izvoarele istorice lasa s se
intrevada crampeie din importanta pe care o aveau manifestirile cultuale in
viata religioasa si semnificatiile magice ale acestora. Cea mai exteriorizanta,
si In acelasi timp solemnd formd de cult o reprezenta, fiard indoiala,
sactificiul®, sub aspectul lui sangeros, care includea sacrificiul uman, voit sau
nu, in toate formele sale, prezenta armelor fiind, cu putine exceptii, o
necesitate. Armele curbe, cutite sau pumnale, sunt, in acest scenariu, strans
legate de contextul sacrificial prin utilitatea practicd, injunghierea sau
sectionarea, dar mai ales prin forma aparte, adanc intiparitd in memoria
colectiva.

Precizari istorice referitoare la spatiul dac sunt aproape inexistente,
dar recursul la modelele teoretice, extrase din practicile religioase ale
vecinilor lor, pot aduce o oarecare limpezire a abundentei utilizarii armelor
curbe 1n acest areal, atat in contexte razboinice cat si in unele cultice, cele
doua aspecte fiind strans legate in mentalitatea acestora.

Plecand de la aceste premise, reconstituirea, desigur ipoteticd, a
traseului urmat de ideea de arma curbati, ndscuta in strifundurile istoriei, de
la modelele oferite de natura si pana la coasa, ca atribut al Mortii, ofera, daca
nu raspunsuri, macar puncte de reper.

Astfel secera’, modelul originar al armelor curbe, emblema a mortii,
vazutd In acest caz ca o reinnoire, este mijlocul cu care Cronos, timpul
zeificat, isi emasculeaza tatal, pe Uranos, Cerul instelat, cu aceastd arma-
unealti®, identificatd la greci ca drepanon. Un aminunt important, in acest
episod mitic, este faptul ci secera lui Cronos era confectionati din fier aly’,

5> Eliade 1980, p. 28.

¢ Ferrari 2003, p. 730, s.v. Sacrificiu.
" Evseev 1999, p. 425, s.v. Secera.

8 Ferrari 2003, p. 253, s.v. Cronos.

? Borbely 2004, p. 89.
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cosmic, detaliu ce incarci cu si mai multe semnificatii acest mit'’. Dupi alte
1zvoare secera folositd ar fi fost chiar cornul lunii, astru ceresc puternic legat
de dimensiunile mortii, ca fenomen, in Antichitate'".

Secera, sursa primara de inspiratie a armelor curbe, asociatd in miturile
primordiale cu timpul'?, dar si cu schimbarea si renasterea, devine un atribut
al Mortii", sub forma mai eficace a coasei, semnificatie pistrati pani in
zilele noastre, metamorfoza crestind a batrinului Cronos'*. Moartea pe care
o aduce plantelor, prin tdiere, 1i conferd un statut aparte in cadrul
instrumentarului sacrificial, transferand uneltei atributele unui instrument de
sacrificiu, necesar i repetitiv. Arma primordiald a carei functie era tocmai
jertfa, In prima ipostazd doar vegetald, isi transfera rolul si in cadrul
sacrificiilor sangeroase, asa cum reiese din rolul pe care l-a avut in conflictul
dintre zei. Armi sacrd de aceasta datd, folositd direct de citre zeu, ea nu
ucide, contrar functiei prestabilite, ci oferd celui sacrificat/ucis posibilitatea
renasterii, Intocmai ca in cazul holdei secerate care face loc viitoarei
insamantari. Nu poate fi intamplator faptul ca in mitul originar, Uranos a
fost lovit in organele genitale si, In urma ranii, a fecundat pamantul, tema
fundamentald in culturile preistorice, iar secera folositd a fost aruncatd in
mare, ocazie cu care ar fi luat nastere o insuli. Evenimentele celeste au o
corespondenta terestrd, caci miturile grecesti pastreaza reminiscente ale unor
obiceiuri agrare ancestrale proprii sau ale populatiilor vecine acestora, ce
implicau adesea sacrificii umane. Astfel fiul regelui frigian Midas, Lityerses,
priceput seceritor, isi decapita cu o secera oponentii invingi la intrecerile de
secerat, ceea ce poate sustine ipoteza ci, in vechime, tracii frigieni practicau
si ei o formi de sacrificiu uman cu ocazia recoltelor'.

Rolul ciclic, moarte-viata, al secerii devine astfel evident si nu exista
nici un motiv ca aceste atribute fundamentale si nu fi fost transferate
armelor curbe'® utilizate, ulterior, in intreg spatiul trac.

Copis-ul, un cutit Incovoiat, frecvent utilizat in lumea mediteraneana,
este, la origine, o arma barbari'’, prezentd in numeroase scene de sacrificiu
atat in Grecia cat si in lumea romani'®, unde era cunoscut sub numele de

10 In unele variante ale mitului aceasta ar fi fost ficuta din diamant (Ferrari 2003, p. 253).

11 Eliade 1992, p. 165-180.

12 Mnaseas [Fr. 23], trditor in prima jumatate a secolului II a. Chr. spune ci , gefii 7 cinstesc pe
Cronos numindu-1 Zamolxis” (apud Igweare, 1, p. 57; Ferrari 2003, p. 253, s.v. Cronos).

13 Dobre-Bogdan 2003, p. 16- 31.

14 Ibidem, p. 40.

15 Eliade 1992, p. 316.

16 Care continud morfologic secerile anterioare.

17 Daremberg, Saglio 1926, s.v. Copis, p. 1498.

18 Suetonius, p. 130.
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secespita”. In acelasi registru, mabaira apare des reprezentatd in arta greceasci,
cu o vizibild utilitate culticd in desfisurarea unor sacrificii, animaliere de
aceastd datd”.

Viscul, planta sacra in spatiul cultural celtic, care simboliza nemurirea,
plantd vesnic verde, desi fara radacini, care infloreste iarna, in ciuda gerurilor
si a zdpezii, era culeasd de druizi cu o secerd de aur, gest urmat de o serie de
sacrificii animaliere si, posibil, umane”,

Universul spiritual circumscris arealului danubiano-carpatic nu a
rdmas impermeabil la manifestdrile religioase ale, pand la urmd, unei
mosteniri comune, indo-europene™, substrat ce a determinat similitudini
intre doctrinele elene, celtice si cele pitagoreice sau orfice®, acestea din urmi
indentificate din abundenta la traci.

Desi izvoarele istorice, privitoare la utilizarea instrumentarului in
practicile de cult sunt sirace, cateva mentionari ale uneltelor de sacrificiu
pot fi notate. Astfel Herodot, dorind si prezinte concetatenilor sii
obiceiurile barbarilor geti, spune ci la moartea vreunui fruntas, caci pare
greu de crezut cd obiceiul era practicat la scard mare, in ciuda convingerii
istoricului, una dintre sotiile acestuia, aleasd de prietenii decedatului este
injunghiatd de ruda e cea mai apropiatd’, informatie preluatd ulterior de
Pomponius Mela™ si de Stefan din Bizant™. Nu se poate preciza, din analiza
textelor, forma cutitului sau pumnalului cu care se efectuau aceste sacrificii,
dar e greu de crezut ca acestea erau niste unelte comune, cel mai probabil se
utiliza un instrumentar specializat, nu atat prin forma cat prin simbolistica si
atribute.

In acest registru se incadreazi pumnalele curbe sica”’ folosite de citre
elitele militare traco-dacice ca arme de prestigiu, dar si de sacrificiu,
destinatie sustinuta de teaca unui pumnal descoperit la Corcova, al cirei varf
prezintd ca element decorativ un cap de berbec, animal predilect pentru
sacrificii in aria tracica™.

Ornamentica acestui tip aparte de pumnal, deosebit de bogatd si
complexd, prezintd un caracter practic, ce reiese din faptul ca simbolurile

19 Ferrari 2003, p. 755, s.v. Secespita.

20 Vernant 1995, p. 57-60.

2! Hubert 1993, p. 422.

22 Filoramo 2008, p. 559-563.

23 Hubert 1993, p. 425-426.

2 Herodot, Istorii, V, 5, 35 (apud Izvoare, 1, p. 65).

2> Pomponius Mela, Descrierea pamdintului, 11, 2, 6 (apud Igwoare, 1, p. 389).
26 Stefan din Bizant, (Lexicon de) Nume de popoare (apud Izvoare, 11, p. 338).
27 Borangic 2009 a, p. 22-73.

28 Oltean 2002, p. 111.
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gravate pe lame sau decoratiile tecilor si manerelor sunt in fapt incercari de
constrangere a fortelor transcendentale, cu scopul de a impune, de a forta
anumite conjuncturi favorabile sau de modificare a celor nefavorabile™, prin
recurgerea la magie. Inciziile schematizate, fie ele geometrice, fie cel mai
frecvent zoomortfe, pot fi vazute ca mod de relationare cu lumea divina,
recurgerea la magia homeopatica fiind deosebit de pregnanta, tinand seama
de temele predilecte prezente in ornamentica pumnalelor. Stilizarea unor
modele animale cu caracteristici bine definite, puternice, agresive, poate
sprijini ipoteza ca ele erau percepute ca expresii ale unei culturi in care forta,
agresivitatea reprezentau valori general acceptate si intens promovate. O
legaturd subtila este si aceea ca toate gravirile de motive si stilizari sunt
efectuate pe aceeasi parte a lamei pe care erau si santurile de scurgere a
sangelui, element important la randul lui, atat in sensul practic al utilizarii
pumnalului cat §i ca valoare simbolica. Identificarea posesorului armei cu
animalul ilustrat, practicd uzuala intr-o societate razboinicd, nu numai ci
incerca sa radieze dinspre posesor spre exterior un mesaj familiar mediului
sau, dar, in acelasi timp, cauta sa isi dobandeascd, prin apelul la magie,
insusiri suplimentare, pe care lumea sa le pretuia™.

Un alt pumnal sicz ce apare in context sacrificial este cel din scena
sinuciderii regelui Decebal, de pe Columna lui Traian, episod ce pune in
scend una dintre cele mai speciale forme de sacrificiu. Deloc singular in
mentalitatea popoarelor barbare ale epocii, gestul este epilogul unor actiuni
care au dus la imposibilitatea suveranului de a-$i mai exercita functia sau de
a-si juca rolul impus de destin. Se afirma cd, in vechea Germanie, daci
regele nu aducea cu el prosperitatea materiald era sacrificat’, ficindu-se
vinovat de dezechilibrul iscat. Prin analogie, regele dacilor, pierzandu-si
patria, se oferd pe sine mor‘gii"’z, ca o ispasire codificata de traditii rituale in
care prezenta pumnalului incovoiat nu este o coincidenti™. Gestul nu
reprezintd o exceptie in lumea barbard contemporand regelui dac si nici
chiar in civilizata lume romand, profund marcatd de structurile militare si
psihologia razboinica impusa de acestea™. Un asemenea gen de suicid, ce
denotd un anumit cod de onoare militara, nu neapirat separat de valoarea

2 Sirbu, Florea 1997, p. 37.

30 Thidem, p. 116.

31 Roux 1998, p. 79.

32 Sinuciderea regelui explicatd prin iminentul prizonierat urmat de tratamentul umilitor
aferent este doar o justificare, cel putin simplistd si, in consecintd, intens promovati de
istoriografie, interesatd mai mult de aspectul eroic al sfarsitului regalititii dacice decat de
fundamentul mentalititii celui care a comis suicidul.

33 Rustoiu 2002, p. 61.

3 Van Hooff 1990, p. 87-88.
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religioasd, are ca principal mod de sivarsire uzul de arme, sabie, pumnal sau
cutit”.

Este foarte probabil ci, dacd decesul ar fi survenit in alte conditii,
pumnalul s-ar fi descoperit In mormantul regelui, alituri de armele sale
indoite ritualic, dovada fiind numeroase alte contexte funerare apartinand
aristocratiei tracice. Distrugerea cel putin a unei arme, fie spada, fie lancea
ori pumnalul, prin indoire sau a cimasii de zale prin tdiere in bucég"% cu
dalta, este vizibila in multe complexe de tip Padea-Panagjurski Kolonii.
Deformarile voite ale unor piese de armament, scumpe oricum le-am privi,
reprezinta o altd forma de sacrificiu, comunitatea renuntind la aceste arme,
in ciuda pragmatismului la care era permanent obligata, sacrificiu pus in
legatura renasterea.

Prezenta, in numar mare, acestor arme curbe iIn ritualurile funerare,
aratd importanta pe care o aveau in mentalul colectiv, iar prin indoirea lor
rituala, pot indica o schimbare de statut, defunctul schimbandu-si nu numai
resedinta, ci §i ,,mediul social”. Murind, acesta se desparte de familie si
devine membru al comunititii mortilor, actiune posibild numai in urma
savarsirii unor ritualuri din care fac parte intrisecd depunerea de arme, dar si
indoirea lor. Deteriorarea voita a armelor poate sublinia iegirea din uz a
acestora, in incercarea de a pune intregul, om si zestre, de aceeasi parte, cea
a nefuncgionalitigii37, evidentiind astfel intrarea intr-o noud dimensiune
cosmica, guvernatd de alte reguli. Arderea pieselor de inventar, alaturi de
incinerarea cadavrului, completeaza acest mod de intelegere sau de raportare
conceptuald la lume a dacilor §i reprezinta o proiectie a credintelor si
mentalititilor acestora despre ,lumea de dincolo”, despre puntea dintre
lumi, dar mai ales despre purificare, prin foc, ca si cutuma.

Comunitatea, foarte atentd la aceste aspecte, cum rezultd din
contextele funerare ale elitelor in discutie”, extinde aceste complicate
ritualuri nu numai la razboinicii grupului, ci si la adolescenti sau copii
decedati”, in credinta ci astfel pot completa ciclul, chiar si in absenta unor

35 1bidem, p. 47-48.

3 Aga cum este cazul cimisii de zale descoperite la Hunedoara, dar fragmentarea armurilor
este prezentd la majoritatea pieselor de acest gen, descoperite pe teritoriul de azi al
Romaniei, cu mici exceptii. Tot in cazul armurii de la Hunedoara apare documentat faptul
cid locul depunerii inventarului funerar, cuveta, a fost puternic arsd si curdtati anterior
depunerii unei parti din cimasa de zale, armura nefiind intregibild. Informatie furnizati de
domnul dr. Cristian C-tin Roman cidruia ii multumesc pe aceastd cale.

37 Pinter 1994, p. 18.

38 Sirbu 1993, passim.

3 Sirbu, Rustoiu 2002, p. 44.
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etape, obicei pastrat in ritualurile de Inmormantare ale tinerilor necasatoriti
din epocile ulterioare in intrega Peninsuld Balcanica.

Daca pumnalele trebuie sa fi fost in uzul unei aristocratii, si prin
executia ingrijita si ornamentica elaborata, confereau acestei elite o doza in
plus de prestigiu, sdbiile incovoiate, arme curbe de mai mari dimensiuni,
prin modul de utilizare presupun o legatura la fel de puternicd intre om si
conceptia sa despre moarte. Acestea din urma sunt arme eficiente si grele, a
ciror manuire presupunea nu numai efort, ci si un anume gen de eroism
care a stat probabil la baza renumelui de care s-au bucurat dacii in
Antichitate si care nu rezidd doar din calitatea materialului si eficacitatea
formei, oricat de importante ar fi acestea. Eroismul trebuie pus in legitura cu
acea detagsare cu care tracii in general, dar in special ramura lor nordica,
geto-dacii, priveau moartea §i, poate nu in ultima instantd, cu semnificatia
magico-religioasa pe care diversele tipuri de arme curbe au avut-o in mai toate
civilizatiile antice cunoscute, asocierea dintre ele si moarte fiind o constanta
regsitd pAnd astdzi’’,

Faptul ca aceste sabii-secerd erau mai mult decat adaptiri ale unor
unelte, reiese nu numai din statutul purtitorilor lor, ci si din Incircatura
simbolistica ce le era transferata, situatie subliniata de stantarea pe lama a
unor semne, asa cum este cazul exemplarului descoperit pe terasa a VIII-a a
sitului arheologic de la Sarmizegetusa Regia“, semn similar cu o serie de
motive abstracte gravate pe lamele pumnalelor sia, cu deosebirea ci, in
cazul sabiei, el se afld gravat pe ambele fete ale lamei, lipsind in schimb
santuirea acesteia.

Caracteristicile speciale ale acestor seceri si coase modificate si
transformate in arme redutabile permit avansarea ipotezei cd acestea erau
utilizate, cel putin in perioada regalitatii dacice, doar de o elita razboinica,
luptatori de temut, a caror singurd preocupare a fost arta militara. O
asemenea categorie nu putea exista fard o buna pregitire fizicd, dar mai ales
fara un suport psihologic si mental, care sa le ofere un confort psihic in
stare sa sustind o lipsa evidentd a thanatofobiei. Religia in intreg arealul trac,
cu toate deosebirile regionale sau de opinie privind caracterul ei”’; a avut un
rol deosebit in cadrul fenomenului militar, consecinta a importantei
acordate razboiului de toate populatiile barbare din Antichitate.

40 Borangic 2007-2008, p. 60.
4 Borangic 2009b, p. 4.
42 Crigan 1986, p. 430-431.
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Expresia ideologiei acestei elite razboinice o constituie predilectia
pentru arme curbe, la care se pot adiuga si cosoarele”, asociate invariabil cu
Moartea. Alaturi de caracterul impulsiv al acesteia, generalizat pana la urma
de istoriografie, elitele rizboinice au reusit si-i impuna pe daci in constiinta
lumii clasice in ipostaze aproape invariabil violente si amenintatoare.

Transformarile religioase care au avut loc in lumea tracilor de nord,
undeva in jurul jumatatii secolului I a. Chr., sunt deosebit de complexe si au
in centru aceste doud elite, una aristocratica si una militard, ambele utilizand
arme curbe, fie pumnale intr-un caz, fie sibii mari in cel de-al doilea.
Calitatile militare ale ambelor, vizibile In intrega istorie a dacilor, dar
evidentiate mai cu seama in cele doud rizboaie daco-romane, cumulate cu
credinta in nemurire, au marcat profund istoria si destinul acestui neam
rdzboinic nu numai prin prisma proprie, ci si in imaginarul contemporanilor
si urmagilor lor, oferind o imagine din care rezultd o spiritualitate aparte, in
care rolul armelor curbe este departe de a fi minor.

Possibles significations magico-religieuses des armes courbes des Daces
(Résumé)

Si P’on veut observer le réle joué par les armes courbes dans les pratiques religieuses
des communautés daces, il est convenable de commencer par une bréve enquéte sur le
modele originaire de ces armes, et notamment sur leurs implications psycho-sociales. La
toute premicre relation que 'on peut deviner entre ces armes et la spiritualité se perd dans
la nuit des temps. Certes, si la démarche méme ne soit pas ambigiie, on peut la chercher
peu avant que les armes mémes deviennent des armes. Simples instruments dont ’lhomme
des temps préhistoriques s’est servi lors de ses activités quotidiennes, les armes
conservaient une dualité durable, qui ne se modifia qu’apres lindividualisation d’une
fonction militaire. Parmi les armes dont s’équipait un guerrier quelconque au temps ou les
vertus les plus appréciées étaient les vertus guerrieres, les composantes fondamentales de
son arsenal (le couteau, le poignard, plus tard I’épée ou la rapiere) étaient souvent les
symboles d’un pouvoir royal et/ou sacerdotal. Ceci dit, elles étaient des marques d’autorité.
Puis, elles étaient également des biens précieux, des trophées appréciés et recherchés; et
elles envahirent les espaces sacrés, dans les représentations figurées, mais aussi par leur
présence physique méme, car elles répondaient aux demandes des rites sacrificiels,
ésotériques ou funéraires, et elles y remplacaient I'instrumentaire domestique.

Le mental collectif de la société guerriere des Daces était prone a ’héroisme. On n’y
oubliait jamais la fonction sacrée que I'on attribuait aux armes. Pour des raisons évidentes,
ces témoignages religieux quotidiens sont cependant difficiles a saisir. D’autres

43 Considerat aleator armi sau unealti (Borangic 2010, p. 10-21), cosorul pare si fi avut si o
serie de utilizari sacrificiale pe langa cele martiale, de conjuncturd. Este de amintit in acest
sens, pe langi cazul seceritorului Lityerses, mitul Iui Perseu, cel care a ucis si decapitat
Gorgona folosind un cosor primit ca dar de la zeul Hermes; cf. Ferrari 2003, p. 657.
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manifestations, qui mettaient 'armement en des contextes funéraires, restent pourtant
mieux représentées. Les armes n’abondent dans les sources historiques non plus, mais on y
observe le degré dans lequel elles jouaient un r6le dans les manifestations du culte. Peu
importe s’il s’agit de la vie religieuse a proprement parler ou des significations occultes, la
présence des armes exprimait la forme la plus intense et la plus expressive du culte: le
sacrifice sanglant, c’est-a-dire le sacrifice humain, consenti ou forcé, dans toute ses formes.
Elle lui était imposée. Dans un tél scénario, les armes courbes (couteaux ou poignards)
étaient liées au contexte sactificiel par des raisons d’ordre pratique: elles percent ou elles
tranchent. Quant a leur forme singuliere, elle est restée imprimée dans la mémoire
collective.

La reconstitution hypothétique du parcours historique des armes courbes ne nous
montre pas une vraie évolution, mais plutét une succession de témoins: des modeles
inspirées par la nature, connus des temps immémoriaux, on arrive a la faux, un symbole de
la Mort. La faucille, source primaire d’inspiration des armes courbes, que 'on associe aux
mythes primordiaux, mais aussi au changement et au renouvellement, devient
graduellement un symbole de la Mort, sous une forme plus efficace, celle de la faux. Elle
conserve la méme signification aujourd’hui. Sur un plan symbolique on peut dire qu’elle
provoque la mort des plantes, ce qui lui confere un statut privilégié dans I'instrumentaire
sacrificiel, car elle se transforme ainsi en un instrument de sacrifice nécessaire et répétitif.
Elle fut une arme primordiale. Sa premiére utilité a été Poffrande, d’abord agricole, puis -
grice a un transfert - sacrificatoire, dans les sacrifices sanglants. Telle une arme sacrée d’'un
Dieu, elle ne tue pas, malgré son utilité évidente. Elle fait renaitre le sacrifié. Le dernier
ressemble aux terres fauchées de leur blé, qui attendent les semences des nouvelles graines.

La présence des armes courbes dans les rites funéraires témoigne également de son
importance pour le mental collectif; le pliage rituel indique un changement de statut du
mort, qui change non seulement de résidence, mais de «milieu social» aussi. Quant il meurt,
il quitte la famille et devient un membre de la communauté des motts, ce qui n’est possible
qu’apres I'accomplissement des rituels dont fait partie la déposition des armes, voire leur
pliage. I’endommagement volontaire des armes peut signifier la fin de leur utilité. On
déclare ainsi que le mort et ses armes ne sont plus utiles; ils réintegrent une nouvelle
dimension cosmique, gouvernée par d’autres regles. L’incinération du mort et de
I'inventaire de sa tombe témoigne d’une autre coutume des Daces: c’est la purification par
le feu qui accompagne leurs croyances et des leurs mentalités concernant «’autre monde» et
le pont entre les deux mondes.

D’un point de vue idéologique, les élites guerricres des Thraco-Daces préféraient les
armes courbes, qu’elles associaient invariablement a la Mort. Si 'on en croit au caractere
impulsif de ces guerriers, que lhistoriographie a généralisé, les Daces ont laissé une
empreinte toujours violente et menagante dans 'imaginaire ethnique du monde antique.

I’évolution de la religion des Thraces septentrionaux dans la premiere moitié du I¢f
siécle av. ].-Chr. est liée a I'existence méme de ces deux élites, 'une aristocrate et l'autre
militaire. Les représentants de ces élites se servaient d’armes courbes: de poignards ou de
grands sabres. Et les vertus guerriéres des deux catégories d’armes se sont 1évélé tout a
travers I’histoire des Daces, notamment lors des deux guerres daco-romaines. Quant on se
souvient de l'immortalité sur laquelle se fondait la religion zalmoxienne, on se rend
partiellement compte de limportance que les armes courbes ont occupé dans la
configuration d’'un modele ethnique qui a laissé une empreinte forte non seulement sur les
Daces, mais également sur leurs héritiers.

(Traduction réalisée par: Prof. Gabriela Nandrean, Prof. Ana-Maria Samson)
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