MISTAGOGIA BOTEZULUI IN BASMUL FANTASTIC ROMANESC"

Costel CIOANCA™

Botezul, important act ritualic de purificare cu api sacrd/sfintitd in cadrul
unor initieri religioase, nu avea cum si nu apara in epicul fantastic al basmelor
romanesti. Operand cu o simbolisticd evidentd (chiar dacd uneori anumite elemente
specifice sunt absconse sau chiar neprezentel), stabilind raporturi dialectic-
fenomenologice intre planuri/dimensiuni distincte si simultane totodatd, acoperind
(prin functiile normatoare/catartice avute la nivelul basmului fantastic romanesc,
prin tentatia voluptoasa a palingenezei acestei notiuni), toatd paleta de situatii,
mistagogia botezului la nivelul basmului romanesc aduce in prim-plan, ca intr-un
delir imagologic!, reprezentdrile etosului folcloric romanesc cu privire directa
asupra botezului.

Structural, actul purificarii prin botez, nu este rezervat eminamente
crestinismului:  importante mentiuni avem §i la  nivelul mitologiei
veterotestamentare!, crestine?, mitologiei romane? (in cadrul cdreia meritd
mentiondri speciale ritualurile de purificare, prin ablutiuni sau imersdri in api,
dedicate unor zeititi precum Mithra* - cu foarte multe dovezi arheologice
documentate §i pe teritoriul actual al Romaniei® - sau Cybele®). Sunt autori care

* Prezentul studiu, intr-o formi extinsi, constituie o parte integranti a volumului Contributii la o
fenomenologie a corpului in basmnl fantastic romanese, aflat in curs de tiparire.

** Academia Romand, Muzeul de Arti Veche Apuseani Bucuresti; e-mail: kishinn@gmail.com.

! Naaman, ,,cdpetenia ostirii imparatului Siriei”, bolnav de lepri, este sfituit de prorocul Elisei si se
scalde de sapte ori In apele Iordanului: ,,[...] Naaman a venit cu cai si carul lui si s-a oprit la poarta
casei lui Elisei. Si Elisei a trimis un sol la el, spunand: « Du-te si scaldi-te de sapte ori in Iordan; si
carnea ti se va face sanatoasi si vei fi curat ». Dar Naaman s-a maniat i a plecat si a spus: « Iata, eu
gandeam cd va iesi la mine, se va infitisa el insusi, va chema numele Dumnezeului sdu, isi va duce
mana pe locul rdnii §i va vindeca lepra. Nu sunt oare riurile Damascului, Abana si Parpar, mai bune
decat toate apele lui Israel? N-as fi putut oare si ma scald in ele si sd fiu curat? ». Si s-a intors si a
plecat plin de manie. Dar slujitorii sdi s-au apropiat si-i vorbeasci si au zis: « Pirinte, daca prorocul ti-
ar fi cerut un lucru greu, nu l-ai fi ficut? Cu atat mai mult trebuie sa faci ce ti-a spus: ,,Scaldé-te si vei
fi curat” ». S-a coborit atunci §i s-a cufundat de sapte ori in Tordan, dupd cuvantul omului lui
Dumnezeu; si carnea lui a devenit iardsi cum este carnea unui copilas si el era curat. (2 Tmpéragi 5,9-
14). Mentionez #n extenso acest moment cici, psihosomatic, si la nivelul basmelor romanesti, apele
Tordanului au o nezdruncinatd valoare purificatoare, dupd cum voi arita ceva mai incolo.

2 Matei 3, 13-17; Marcu 1, 1-11; Luca 3, 15-16; Ioan 4, 1-2; Faptele Apostolilor 2, 38; 8, 16-17; 10, 47-
48; 19, 1-7; Galateni 3, 27; Romani 6 etc.

3 Pentru problema generali a ablutiunilor sau imersarilor cu scop ritualic in apd, a se vedea
documentatul studiu al lui Fergusson 2009.

4 Alvar 2008; Beck 2006; Campbell 1968; Csaba 2012; Moga 2004-2005; Vermaseren 1960 etc.

5 Sunt de amintit, Alicu 1999-2000; Baluti 1994; Covacef, Barnea 1973; Gudea, Bozu 1977; Nemeti,
Nemeti 2004-2005; Pintilie 1999-2000; Pioariu 2000-2001; Sonoc, Munteanu 2008; Takacs 1987 etc.

¢ Pentru aspectele generale privind cultul acestei zeite, vezi Vermaseren 1977. Pentru aspectele
particulare ale prezentei si adordrii acestei zeititi orientale pe teritoriul Romaniei, a se vedea

Terra Sebus. Acta Musei Sabesiensis, 7, 2015, p. 663-683.
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aduc in discutic prezenta botezului si in alte mistere (cele Eleusine, in Ludi
Apollinares etc.)’, dupd cum se incearcd, la polul opus, ancorarea si/sau prefigurarea
botezului (crestin) incd din paganisms.

Totusi, cum urmele documentate arheologic vddesc amestecate sau
neconcludente dovezi, cum nu existd studii dedicate exclusiv acestui subiect (al
prezentei si/sau rolului botezului in cadrul misterelor mithraice), deci, cu atit mai
putin asupra botezului ca act purificator in filiatia mithraism-crestinism, nu ma voi
hazarda, in randurile de fatd, sa Incerc ,,recuperarea” sau ,restaurarea” unei astfel
de (posibile) filiatii. Voi incerca, In schimb, si recuperez, si restaurez, din ,,forul
interior” al basmului fantastic romanesc, dimensiunea noematicd pe care i-a alocat-
o imaginarul traditional romanesc acestui subiect. Plin de resurse (interpretative),
conotativ sau figurativ, bazandu-se pe un background sacramental (nu neapirat
crestin, nu intentionat dogmatic) sau pe o constiintd simbolicd de tip crestin, acest
subiect poate constitui oricind un ,,cerc hermeneutic” cum i-ar spune Paul
Ricoeur®. Cici, pluralitatea de situatii in care apare botezul ca act initiatic-
purificator este fara echivoc la nivelul basmului fantastic romanesc: situatiile luate
in discutie de-a lungul acestui studiu sunt, deopotrivi, evenimente de congtiinti si
experiente ale initierii (ca elemente constitutive ale vietii religioase, la modul
generic), patticipand direct si dinamic la formarea, inchegarea si standardizarea (in
sens de practicare curenti) unor concepte (religios-) dogmatice care vizeazd
botezul, cu o prezent-evidenti si ,,practicatd” constiinta simbolicd a acestui act de
initiere si/sau purificare.

Preeminenta si autonomia semnificatiei (eminamente) religioase a botezului
sunt evidente In basmele citate de-a lungul acestui studiu. Ca atare, in desfisurarea
mitanalizei mele am incercat sd vad in ce masura imaginarul traditional romanesc,
generator si consumator si de basm, a asimilat si/sau echivalat, si la nivelul
imageriei de basm, dimensiunea sacramentali acordati acestui act
initiatic/putificator care este botezul.

Ficutd prin ceea ce critica literard modernd numeste indeobste cose reading,
prin permanenta raportare la surse si reflectie continua (pe alocuri interogativ-
criticd), metoda de analizd aplicatd prezentului subiect are in vedere ceea ce
intelegeau unii autori prin mitanaliza!. Departe de abordirile pur teoretice care m-

Alexandrescu-Vianu 1980; Alexandrescu-Vianu 1990; Pippidi 1969, p. 85-86, 158 (nota 5), 228-232,
290, 303 etc.

7 Kernbach 1989, p. 85.

8 http://ziarullumina.ro/anul-sfantului-botez-si-al-sfintei-cununii/ prefigurare-botezului-paganism,
accesat la 22.02.2015.

9 Ricoeur 1969.

10 Ma refer aici in special la 1. P. Culianu, care, in Studii romanesti. Fantasmele nibilismului. Secretul
doctorniui Eliade, Bucuregti, 2000, vedea mitanaliza ca pe o criticd literard care discutd literatura din
perspectiva istoriei comparate a religiilor, scopul fiind ciutarea in textul literar a miturilor latente, care
dau greutate simbolici acestuia (ori, folosind expresia lui I. P. Culianu, sunt ciutate fantasmele: ,textul
literar nu se defineste ca o secventd lingvisticd, ci ca o secventd de fantasme” - Culianu 2000, p. 123).
Din picate, la nivelul aplicirii metodelor de dectiptare simbolicd a unei opere literare, fie ea cultd sau
populard, nu s-a ajuns la un anumit consens teoretic, existind metode de abordare dintre cele mai
diverse - arhetipologia, variantele ei mai tehnice, mitocritica, mitanaliza, mitodologia, fiecare cu
plusurile si minusurile sale (vezi Brunel 1992; Durand 1996). Spre exemplu, Gilbert Durand, vedea

664



Mistagogia botezului in basmul fantastic roménesc

ar fi indepdrtat de subiectul ales spre mitanalizare (recte: Mistagogia botezului in
basmul fantastic romdanesc), am incercat si ordonez §i si (mit)analizez variatiile si
nuantele acestei teme de cercetare dintr-o perspectivi deopotrivd sincronicd si
diacronici. De altfel, subiect generos, mistagogia botezului la nivelul basmului
fantastic romanesc nu-mi permitea decat o abordare sistemicd, care sa urmeze
indeaproape firul unei ,,logici de scenariu”, ca sd zic asa (Cine este indrituit sa boteze?
— Cine sunt cei botezati? — Unde se boteaza? — Cum se face botezul in basm? — Care este
semnificatia simbolicd a acestui act la nivelul imaginarnlui de basm fantastic?).

Intemeiati pe permanenta raportare la surse, orientati pe deductiile care pot
decurge din aceste surse, analiza mea a vizat comentarea interpretativ-sistematici a
unei asemenea teme. Cu toate dificultatile i riscurile pe care le presupune o
asemenea abordare (si care vizeazd univocitatea metodei de aplicat pe un subiect
care reclamid, in genere, o tratare multidisciplinaral), am putut sesiza un lucru
definitoriu pentru prezenta cercetare. Anume, schimbdirile de ordin (aproape)
istoric decelate 1n aceste basme si care au ca leitmotiv botezul, corespund, fard doar
si poate, si unor schimbari ideologice (autobotezarea din anumite basme versus
botezarea de citre oameni specializati; botezarea cuiva oriunde versus botezarea
intr-un spatiu consacrat etc.). Or, aceste schimbari ideologice au deja caracter
religios si primeazd asupra faptelor, precedandu-le si sublimandu-le in sens onto-
epistemologic. Prin urmare, ceea ce am incercat si surprind, intr-un final, a fost
schimbarea  perspectivei  produsi  de  actul  botezului la  nivelul
imaginarului/imaginatiei. Din fericire, se poate observa cu destuld usuringi cum
,memoria folcloricd” a prezervat, reprezentat si/sau remodelat, in basmele aduse
de mine in discutie, o serie de informatii esentiale, ag spune chiar arhetipale, in care
actul botezului trebuie vazut in contextul mai amplu, pe alocuri nedogmatic incd, al
memoriei culturale. Spre exemplu, nu puteam sid nu observ, din aceste exemple
descoperite si citate, cum relatia de echivalentd dintre dimensiunea particular-
obiectiva datd de religie botezului, este deturnata, la nivelul imaginarului popular,
tocmai de faptul cd ea apartine si este manifestatd de aspectul general-obiectiv al

mitocritica drept o ramurd a criticii literare, iar mitanaliza drept o metoda stiintificd de studiere a
miturilor, cu finalitate sociologici si filosoficd (Durand 1998). La polul opus, avem fie abordiri de tip
eseistic pentru subiecte aproape postmoderne (a se vedea eseurile dedicate mitologiei mass-mediei de
citre autori consacrati, precum Jean Baudriallard sau Roland Barthes, din volumul Mythologies, cu
sectiunea teoretica intitulatd My#h Today - Barthes 1991, p. 109-156.) sau chiar de simbologie (lucru de
multe oti omis, Dan Brown, autorul mult-mediatizatului roman Codul lui Da Vinci, care a fost si
ecranizat, era profesor de simbologie la Academia Philips Exeter). Astfel, nu-i de mirare faptul ci s-a
ajuns ca, in spatiul cultural romanesc, multi autori si considere acesti termeni ca fiind sinonimi
(tendintd datoratd, probabil, faptului ¢ I. P. Culianu, in volumul citat mai sus, isi definea metoda de
investigare a textului literar ca mitanalizd), dintre studiile romanesti mai importante care au folosit
aceste metode de analizd pe texte literare consacrate, meritind amintite cele semnate de S. Angelescu,
C. Braga, O. S. Crohmilnicean, A. Marino, Al. Paleologu, M. Spiridon (Angelescu 1999; Braga 2007,
Crohmilniceanu 1984; Marino 1968; Marino 1988; Paleologu 1978; Spiridon 2000). As putea cita
mult mai multe asemenea exemple, dar spatiul relativ restrans al acestui studiu si mai ales abordarea
non-teoreticd a unui subiect ca cel de fatd (si in care se foloseste o astfel de metodd de analiza literard
pornind tocmai de la caracterul de sistem deschis pe care il are etosul folcloric), nu-mi permit a
rezuma sau expedia bogitia de idei si de teorii ale domeniului. Acest (obligatoriu) aspect pur teoretic
va fi insd parte integrantd a unei lucrdri in curs de redactare (O istorie a rdulni in basmul fantastic
romanesc).
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sistemului cultural care a generat-o. Sau, cum miticul si fantasticul'! inci sunt
operatorii la nivelul basmului, cum incearci sa compatibilizeze imaginarul cu
verosimilul (care, dat fiind caracterul oral al culturii populare, era vital pentru
acceptarea metaforicului adus In prim-plan de citre imaginarl). Cu atit mai mult cu
cat, s-a spus, o literaturd ,,nu poate fi inteleasd fard o raportare la fenomenele si
credintele care au generat-o si care sunt reflectate in ea”!2,

Prin urmare, pornind de la situatiile descoperite in basmul romanesc, am
incercat sd vad cine sunt cei botezati, cum $i unde sunt botezati, de cine si, mai ales, ce se
urmareste prin acest boteg. Exemplele oferite de antologiile de basm citate, mi-au
permis impdttirea acestor ,,prezente” ontologice ale botezului ca act initiator si/sau
purificator in trei mari categorii care vizeaza: - metafizica botezului (situatiile
absolute si particulare in care botezul pare - sau este?! - o fecunda tema de
meditatie, de transfigurare a valorii pur simbolice a acestui act initiatico-
purificator); - hristomorfizarea baptismala (situatiile pline de hedonice promisiuni,
In care eroii sunt botezati de divinititi canonice sau fiinte conotate mitologic,
asigurandu-le, astfel, primatul asupra celorlalti participanti la epicul fantastic;
posologia botezului (situatile interesante In care, dintr-o sinceri, aproape
necanonici disperare, se recurge la botez - sau la rebotezarea unor copii - pentru a
impiedica sau intrerupe o setie lunga de decese familiale).

Metafizica botezului
Fara a fi prea numeroase, dar, ficand notd discordanta cu restul situatiilor in
care avem de-a face cu un botez, sunt de amintit citeva situatii particulare.
Conflictuale cu dogmatica traditionald sau impunand un raport ferm cu alteritatea,
aceste situatii particulare care par sa depiseasca, prin valoarea simbolica, continutul
literar, sunt cele cate, cumva, vor prefigura celelalte doud categorii in care am
grupat aceste prezente ale botezului din basmul fantastic romanesc. Incep prin a
aminti un basm din colectia lonel Oprisan (Busuioc i Siminoc), basm in care eroi,
nascuti pe cale magicd dintr-un singur peste, se vor boteza singuri! Prin densitatea
mitemelor cuprinse §i prin greutatea ontologica a acestui moment, pasajul acesta
meritd citat iz extenso:
,Era un om sarac. 1l chema Ton. Si el a visat in vis ci i-a zas un peste. Zice: — Mi
nenea loane, zdce, si vii mane dimineata la balta §iL zdce, sd prinz’ peste. Bra zaua
Blagovesteniei. Se manca peste atunci, in zaua aia. Al om s-a dus la peste. Cand sa
duce la peste, ce zice pestele? — B4, zace, te duci acasi si iei noud card din sat si ma
pui, c-asa nu pot’ si ma duci, zace pestele. — Pii, oi veni si eu cu geacu. Pai cum si
iau noud card, si radd oamenii dd mine, sd zicd cd eu-s prost la cap?! Ce-i aia noud
card sd pui un pester! — Aga si te duci, sd iei noud card, si ma pui, si ma duci acasal
Vine omu’-n sat si spune la lume: — M4, fratilor ... - a adunat noud insi cu noud
card. Zace — sd mergem la baltd si luim un peste mare. S4 ludm un peste mare si sa
mancam toatd comuna din el. Tot ce spune-acolo, c-a visat el ii spune, zice: — Si faci
un geac. Dumneata si nu minanci din noi nici un pic. Da’ toate oasele si le-aduni si
sd le bagi In geac si, zace, si le-ngropi in coltu’ casei dupi usd, cu toate oasele mele.

11 Este vorba de categoria si conditia fantasticului din cultura populard (pentru explicitare, a se vedea
Cretu 1980, indeosebi paginile dedicate exclusiv categoriei fantasticului - p. 53-74).
12 Culianu 2000, p. 12.
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I-a zis pestele. Al om asa a ficut. S-a dus in sat, a luat noud car, l-a pus pa noui
card si coada tot se mai tara pa pamant... Cat dd mare o fi fost pestele dla, cd eu nu
l-am vizut. $i d-acilea, cand l-aduce-acasi, il giteste, minancd comuna dan el ...
Omu si-a facut un geac nou si s-a adunat aga cum i-a spus pestele. L-a pus acolo s-a
mancat i i-a ingropat oasele ... $i dimineata, cind sa scoali - dot flicai voinici la fel,
cum era unu s-altu, ca o piciturd di apd, ciliri pe doi cai. $i zace: — Bd nene Ioane,
iti multumim, zace. Da’ fii atent ¢4 t-am ldsat daru. Ai acolo doud pungi de galbeni,
cu bani. $-a luat omu banii §i a-nceput si el sd-s facd trebur’le cu banii. Béietai au
plecat amandoi. Mergand ei pd drum, ajunge la un drum care si despirta: unu a luat-
o-nspre rdsdrit si unu-nspre apus. Acuma, tot la drumu ila, era o cesmea. Si la
cesmeaua aia, ei s-au botezat amandoi si si-au pus nume, unu Siminoc si unu

Busuioc. Amandoi si-au pus nume”!3.

Caz unic de ,coalescenta” baptismald, acest basm reuneste importantele
simboluri arhetipale ale pestelui'4, dar, la fel de important, subliniazi nevoia
imperioasi de purificare §i/sau initiere prin (auto)botezare, premergitoare unei
cildtorii eminamente initiatice, cum vor intreprinde eroii acestui basm. Acest act al
(auto)botezdrii este cu atdt mai necesar cu cat eroii, pornind in acea cildtorie
(initiaticd), vor intra intr-o altad lume, cu alte omologii, as spune chiar cu alte
ontologii, inducand auditoriului (,,aparatul receptor”) nevoia stringentd a unui astfel
de act care, altfel, presupune ritualizare!> ... Ba mai mult, avem, din fericire, si
cazuri in care distinctia dintre aceste lumi/dimensiuni diferite ontogenetic, este
ficutd clar. Astfel, intr-un basm (Cazednnele) al colectiei loan Nijloveanu, autorul
anonim a preferat sd ,,fractioneze” dogmatic trecerea dintr-o lume in alta (de pe
taramul de sus catre cel de jos, din lumea de aici catre taramul celdlalf), recurgand la
aceastd ancorare in actul purificdrii/initierii prin botez'S.

Ci aceste cilatorii ale eroilor sunt ficute citre un Zardm cu continuturi
ontogenetice diferite (Jocn’ nebotezaf”), regervat fiintelor teriomorfe, ne-o releva si un alt

13 Oprisan 2005-2006, vol. VI, p. 5-6.

14 Vezi apelativul gnostic al lui Hristos (ichtus); substratul sexual (simbol matricial feminin - mitul lui
Iona inghitit de un chit, cf. Iona 1, p. 9-17 sau cum zane-peste sunt date de Dumnezeu spre cisitorie
eroului muritor: Oprisan 2005-2006, vol. I, p. 62; Pop-Reteganul 1986, p. 215-216; simbol falic - vezi
basmele in care femei sterpe riméin insircinate prin consumarea unui peste: Furtuni 1973, p. 91;
Ispirescu 1988, vol. I, p. 359-360; Pop-Reteganul 1986, p. 164-165; Sandu Timoc 1988, p. 21-22 etc.).
Pentru simbolismul amplu al pestelui, vezi Durand 2000, p. 213-216; Evseev 1994, p. 138-139.

15 As aminti aici, cu titlu pur informativ (rimanand si vorbesc despre aceasti situatie, ceva mai pe
larg, in randurile dedicate posologiei botezului), cazul unui basm din colectia C. Sandu Timoc (Poveste
de 0 muiere cu un om), in care cel ce boteazd (Dumnezeu), refuzi si boteze pruncul in padure (ca in cele
mai multe basme!), dorind in mod expres ca acesta si fie botezat intr-o bisericd (recte: intr-un spatiu
sacramental-consacrat).

16 A fost si iel un ’pdrat. A avut si iel un baiat. S-al bdiat s-a gandit sd plece si iel cu baieti mai
ddparte, cd bdieti dan sat iera biiet’ siraci. Pleca si iei dupd munca. Altu la cosat, altu la plugirit, care
la ce putea si gdsasci. el crescu cu copii-acolo si umbland, a plecat si iel cu ei, fard si stie parinti lui.
S-a dus in altu orag. Acolo-n oras, a iesi’ §i iei pa piatd sa vie negustorii sa-i ia. Altu impirat a luat un
biiat la vaci, altu-a lua’ la coasd, altu boier lua’ la vaci, altu la porci. La iel a venit un citcdune ci l-a
vizut asa frumos s-aga drigut. L-a luat. — E, ma baiatule - ’ce - mergi la mine si tu - zace. Nu te pui la
nici un sdrvici, ddcat tocitor de lemne-n curte. Mi-ai tocat un brat-doud di lemne, stai, odi’neste-te. —
Bine, dom’le! Muncesc cit ar fil zice. — Hail A plecat cu iel. S-a dus, cale multd, fird samd, / fird pic
di nidugald pan-acolo la un ’otar unde trecea locu botezat si intra pa locu nebotezat. Calcd la un
boton s-a intrat pa tiramu dé jos” (Nijloveanu 1982, p. 347-348).
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basm (Todoras purcirasu, colectia P. Uglis-Delapecica), in care eroul, urmirit de un
zmeu, asistd la un interesant dialog intre calul sau si cel al zmeului, dialog care
vizeazd tocmai acest statut ontogenetic'’. Fard a fi ficute (doar) din complezent,
fird (minime) urme de confuzie, imaginariile cuprinse in basmele amintite mai sus,
sunt impresionante: ne sunt revelate tehnici (auto)purificatoare, dualitati (focu’
botezat versus locu’ nebotezat) $i optiuni (,,— D-apoi cum sa ma las, frate, nu ar fi oare
pacat sa moara doi botezati, pentru un nebotezat?”’) morale si religioase.

Hristomorfizarea baptismala

Mult mai numeroase sunt situatiile grupate de mine in ceea ce am numit
hristomorfizarea baptismald!s. De altfel, trebuie spus ci4 basmele incadrate in
aceastd categorie ne relevi cel mai bine relatia colectivititii creatoare si/sau
consumatoare de basm cu imaginarul, fixind, prin anumite constante, o listd de
finalitati §i functii (ale botezului) de care trebuie tinut cont in mitanalizarea
basmului propriu-zis.

O asemenea constantd a acestei categorii, este botezarea unui copil
(nelegitim, nascut de fata unui imparat totdeauna pe cale magical)!'” de citre o fiintd
conotatd canonic (Dumnezeu si/sau Sfantul Petre)® sau mitofolcloric (Sfanta
Dumineci?!, Sfanta Vinere??, o femeie necunoscutd din padure?), fiind destul de

17 [...] Cum ajunse la fantind, Todoras se ridicd de jos si spuse fetei: — Hai acum si fugim, cd acuma
am un cal nizdravan, care are sapte inimi §i cu calu dsta nu ne mai poate ajunge zmeul nici si crepe!
Fata nu stitu nimic pe ginduri, incilecard amandoi pe cal si asa alerga calu, de gandeai ci-l1 duce
vantul. Citeaua zmeului iardsi merse la stipanu-so si zise: — Heleleau, beleleau!, drag stipanu meu, iard
ti-a furat nevasta. — Las’ s-o fure, ci oi durmi o durmitd, oi bea o bduti si oi fugi o fugitd si i-oi
ajunge. — Li-i ajunge, cand ti-i vedea ceafa §i cand o curge la deal apal - zise citeaua citrd zmeu.
Atunci zmeul, nicdjit, bigi pintinii in foc, de se rosird ca jara’, incilecd calul siu cu cinci inimi i se
lud la goand dupid ei. Calu zmeului necheza di durerea pintinilor, cu cari il stringea zmeul §i striga
citrd frate-so, care avea sapte inimi, pe care cilirea Todoras si fata Duminecii, zicindu-i In graiul lor
de dobitoace: — Lasd-te mai mereu, frate, cd acusi ajung pintinii unul la altul prin coastele mele, zise
calul zmeului. — D-apoi cum si mi las, frate, nu ar fi oare picat si moard doi botezati, pentru un
nebotezat? Ba, mai bine dd-i o trintitd zmeului tiu, ci vin §i eu si-ti ajut si-1 facem prav §i farame,
rispunse calul lui Todoras. Nici nu gitd cela vorba bine si zmeul era la pimant, se intoarse si calul lui
Todoras si lovindu-1 odatd cu copitele in cap, il adormi. Todoras incilecd calul zmeului si pornird
amandoi citrd casd” (Uglis-Delapecica 1968, p. 207-208).

18 Sub aceastd sintagmd am grupat situatiile in care, probabil ca un reparatio morale, o divinitate
canonicd sau conotatd mitofolcloric alege sd intervind efectiv, direct, nemijlocit in destinul eroului
abia niscut, botezandu-l si inzestrandu-l cu calititi fizice peste medie, arme §i obiecte cu valente
magice, toate acestea asigurdndu-i ulterior un anumit primat asupra celorlalti participanti la epicul
respectivului basm.

19 Spre exemplu, fata unui impdrat rimane Insircinatd privind copularea unor animale! (,,Astd fatd se
duse odati in padure i din intamplare, vdzu un ciprior §i o ciprioard care se giseau tocmai in timpul
copulatiunii [apropierii unul de altul pentru a se reproduce]. Fata, fiind ca de vreo paisprezece ani i
vizand astd lucrare, rimase ingreuiata”, vezi Hasdeu 2000, p. 221).

20 Biltiu 1990, p. 477; Cretu 2010, vol. I, p. 248; Marian 1986, p. 325, 372; Micu Moldovan 1987, p.
193; Nijloveanu 1982, p. 163, 211; Oprisan 2005-2006, vol. VI, p. 65; Pop-Reteganul 1986, p. 229-
230, 378; Robea 1986, p. 127; Sandu Timoc 1988, p. 53.

21 Chivu 1988, p. 257; Nijloveanu 1982, p. 37; Oprisan 2005, vol. II, p. 168.

22 Fundescu 2010, p. 250.

23 Hasdeu 2000, p. 221.
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rare cazurile in care un astfel de erou va fi botezat de persoane abilitate sau
»»specializate”?4,

O alti constanti importanti vizeazd copiii botezati de tandemul divin
Dumnezeu - Stantul Petre: in marea majoritate a cazurilor, acestia vor purta, dupa
numele dat de divinitate, si sintagma ,,finul lui Dumnezeu”?>.

In fine, 0 a treia constantd importanta: toti acesti eroi botezati de fiinte
conotate canonic sau mitofolcloric vor primi, dupd botezul propriu-zis, si citeva
arme magice de care acesti eroi se vor folosi ulterior intru Implinirea
dezideratului®®.

Dar, pentru corecta receptare a acestei dimensiuni extraordinare prin care
eroul ,,intrd” in lume, trebuie amintit tot traiectul acestuia de dinaintea nasterii
propriu-zise.

De cele mai multe ori, acest copil botezat (in paddure) de tandemul divin sau
de alte fiinte conotate mitofolcloric, este fie copilul unei fete de impirat care
rdméne insarcinatd in mod miraculos?’, fiind apoi alungatd de la palatul tatdlui, fie
copilul rezultat din ingurgitarea (accidentald sau nu) de cdtre o babd a unei ,,flori
galbene”? sau a unui ,,fir de piper”?’. Ceva mai rare sunt cazurile In care acesta este

24 Astfel, dintre basmele fantastice in care avem de-a face cu mistagogia botezului, doar intr-un singur
basm eroul va fi botezat de ,,popa satului” (Pop-Reteganul 1986, p. 205), in alte doud eroul fiind
botezat de un ,,sehastru” izolat din munti! (Marian 1986, p. 268, 312). Tot aici ar mai fi de amintit un
basm al colectiei I. Nijloveanu (Deles Tufan), in care eroul, niscut dintr-o involuntard unire zoofild
dintre o ursoaicd si un bitran tiietor de lemne, va fi botezat de doi vandtori fird niciun fel de ritual!
(5[.-.] Ursoaica a rimas cateva luni da zale, apoi ceasuri, apoi minute, a ndscut un bdiat, jumate urs,
jumate om mirean. lera puternic, dar nu stia a vorbi. Vorbea alimineste, ca anima’le. Sade, sade ce
sade. Vine si-l1 boteazd doi mosi invandtori da-auzat s-a vazut: — Deles Tufan sd te cheme! — Deles
Tufan si te cheme! Deles Tufan l-a chemat s-a plecat si iel acas™, vezi Nijloveanu 1982, p. 458).

25 Duna, finul lni Dumnezen (Marian 1986, p. 325); Creacd, finu’ lni Dumnezen (Nijloveanu 1982, p. 211);
Darvin, finn lui Dumnezgen (Oprisan 2005-20006, vol. V1, p. 65); Petru, finul ini Dumnezen (Pop-Reteganul
1986, p. 378); Bussioe, finu lui Dumnezen; Filisan, finu lui Dumnezen (Robea 1986, p. 127, 237) etc. Intr-un
singur caz, eroul este ,,finul Sfantului Petru” (Micu Moldovan 1987, p. 193). Avem si un basm in care
Dumnezeu va boteza o fatd (ndscutd in mod miraculos de o fatd de impdrat - cintand dintr-o frunza)
cu numele Floarea, fina lui Dumnezeu (Barlea 1976, p. 166).

26 O sabie si doud mere” (Barlea 1976, p. 166); ,,O sabie si doi bivolasi tineri” (ddruite eroului la
botez de citre Dumnezeu, vezi Cretu 2010, vol. I, p. 248); camagi (ddruitd eroului la botez de catre
Sfanta Vinere, vezi Fundescu 2010, p. 250); 12 sdgeti de argint, o maciuchiti si o sabie de argint
(ddruite eroului de ,,0 femeie necunoscuti din padure”, Muma Pddurii?, vezi Hasdeu 2000, p. 221);
sabie cu puteri magice (ddruitd eroului la botez de citre Dumnezeu, vezi Nijloveanu 1982, p. 163);
pusci si cal (ddruite eroului de Sfanta Duminicd, vezi Oprisan 2005, vol. IL, p. 168); ,,sabie sfintiti de
nasul sdu” (ddruitd eroului de citre Dumnezeu, vezi Robea 1986, p. 127) etc. Cand este vorba de copii
de sex feminin botezati de astfel de fiinte canonice, acestea vor primi, ca dar de botez din partea
nasului sfant, doar anumite insusiri, niciodatd arme: ,,de céte oti se va scilda, sd se facd aur apa care se
va atinge de ea”; ,,de cite ori va rade, si i se facd doud flori la urechi”; ,,de cate ori va plange, si-i
curgi diamante din ochi” etc. (vezi Barlea 1976, p. 166-167).

27 Astfel, fata de impdrat rdmane insircinatd doar cantind dintr-o frunzd (Barlea 1976, p. 160),
asistand accidental la copularea unei perechi de ciprioare (Hasdeu 2000, p. 221), privind cum isi
punea un tigan cimasa sau prin ruperea unei albine in doud si mancarea mierii din eal (Marian 1986,
p. 323, 369-370), privind un bdiat oarecare ce trecea prin fata palatului (Nijloveanu 1982, p. 162), din
consumarea unei visine (Oprisan 2005-2006, vol. II, p. 167-168) ori vizitind pur si simplu o gradini
(Pop-Reteganul 1986, p. 229).

28 Biltiu 1990, p. 477.
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copilul ,,unui hot, unui bandit, al unui om destept”, al unor oameni siraci sau
bitrani3 sau rezultatul unei involuntare uniri zoofile32. In legitura cu o astfel de
procreare magicid (ce va duce, ulterior, la botezarea pruncului de citre tandemul
divin Dumnezeu - Sfantul Petre), o atentie speciald meritd un pasaj al basmului
Povestea Luceafarului de sard si de dimineatd (din colectia Simeon Florea Marian), in
care fata impdratului rdmane Insdrcinatd prin interventie (erotic-)divind directal®?
latd pasajul:
»EBra un impirat care avea numai o fatd, insd de dragi ce-i era o tinea intr-o chilie
anume ficutd pentru dinsa, impodobiti cu toate mandretele de pe lume. Pe vremea
aceea se zice c¢d umbla Dumnezeu cu San-Petrea pe pdmant si vizand San-Petrea cd
fata impdratului e atit de pdzitd, a zis citre Dumnezeu: — Doamne, ce am face sd
putceadd fata impdratului groasi? Atunci ii zise Dumnezeu lui Petru: — Fi-te
porumb si bagandu-te prin gratiile ferestilor la dansa, incepe a te Indrigosti cu ea si
cand te va sdruta, sufld-i in gurd cd indatd va purcede grea. San-Petrea, ficind cum I-
a invitat Dumnezeu, a iesit afard. Iacd numai ce intrd o servitoare sa-i aducid

R S . - < A . <534
mancare si privind-o bine a i inteles ca fata impdratului e groasi™ .

in mod conventional, panid la momentul botezirii pruncului miraculos
procreat de fata unui impdrat, desfdsurarea epici este aceasta: 1) o fatd de Imparat
ramane insdrcinata in mod supranatural apoi, pentru a prelntampina mania tatalui’
sau in urma unui ,,consiliu” tinut de acesta cu sotia sau cu sfetnicii imparatiei, fata
va fi exilatd intr-o padure, urmand a fi omorata®, lui aducandu-i-se cateva dovezi
ale infiptuirii poruncii¥’. 2) Urmeazd, apoi, momentul in carte fata fie scapi
singura’®, fie este lisatd liberd de slujitorii imparitesti®. 3) In fine, momentul care
intereseazd cel mai mult acum si aici, este stabilirea acesteia in padure, unde, la un
timp oarecare, dupd ce va naste, va fi vizitatd de fiinte conotate canonic sau
mitofolcloric care ii vor boteza pruncul.

Cat priveste babele rdmase insdrcinate in mod miraculos si care vor naste un
prunc botezat de astfel de fiinte conotate canonic sau mitofolcloric, acestea vor

29 Barlea 1976, p. 165-166; Pop-Reteganul 1986, p. 204.

30 Nijloveanu 1982, p. 36.

31 Micu Moldovan 1987, p. 193; Nijloveanu 1982, p. 211; Pop-Reteganul 1986, p. 11, 378.

32 Nijloveanu 1982, p. 458.

33 Acest subiect (procreatia magicd) face obiectul unui studiu special, aflat in lucru, motiv pentru care
nu vol insista aici si acum asupra acestui aspect.

34 Marian 1986, p. 267.

35 Pop-Reteganul 1986, p. 229.

36 Marian 1986, p. 324.

37 ,[...] Bietele argate incepurd cu o temere nemaispusi a mdrturisi nevinovitia tinerei domnite,
istorisind totodata si despre albina ce i se puse pe mana. Insi impiratul necrezindu-le, se méanie pre
fiicd-sa si porunci la niste argati s-o scoboare degrabi din foisor, trimitdnd-o intr-o padure foarte
indepirtatd de palatul impdritesc, cu doi argati. Li dete porunci acestora ci, ajungind in padure, si o
injunghie si, spre semn de moartea ei, sd-i aducd inima si degetul cel mic de la mana stangal” (ibidem,
p. 370).

38 Thidem, p. 324.

39 Thidem, p. 370-371.

40 Cu mici variatii (va primi, de la Dumnezeu, o piine care nu se sfarsea niciodati, vezi Marian 1986,
p. 325, sau o balegi va fi transformati, tot de Dumnezeu, intr-o astfel de paine, vezi Nijloveanu 1982,
p. 163; va fi hranitd de o cerboaicd, vezi Marian 1986, p. 371), scenariul este cel amintit supra.
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naste acasd, aici venind aceste fipturi care ii vor boteza pruncul* sau, si mai
explicit, ,,ea chema pe preotul satului, care-1 boteza si-i puse numele Piparus Petru,
cici dintr-un fir de piper era zamislit”42.

Insufletind epicul si imbogitind imageria acestor basme#, momentul
aparitiei acestor fiinte conotate canonic sau mitofolcloric este semnificativ: reusita
viitoare a eroului (un adevarat se/f-made man), procreat miraculos si ndscut intr-un
context vitreg (mamd nevinovati, autoexilatd intr-o padure, privatd de multe dintre
facilititile cotidiene ale fostului statut social etc.), va fi grevatd de momentul/actul
botezirii acestui prunc de catre fiinte superioare*. Vazut ca un fel de reparatio
morale, momentul botezarii pruncului angajeazd din partea acestor entitdti sacre o
anume intentionalitate (constienta, consecventd), tot viitorul traiect eroic al
pruncului mosit §i/sau botezat de aceste fiinte supetioare stind sub semnul acestui
»patronaj” necomun®.

Aici, la momentul botezirii propriu-zise, din perspectiva hermeneuticd si
fenomenologicd a corpului implicat in acest act de initiere/purificare, este foarte
important de subliniat si tropismul situatiei. In cele mai multe basme botezarea
propriu-zisa, ficuti de tandemul divin Dumnezeu - Sfintul Petru*® sau fiinte
conotate mitofolcloric?’, este expediatd in formulari subintelese, gen

,»A fost odatd o pireche de oameni, un bdrbat §i o muiere si ei n-au avut nici un

copil pana la batranete, iar la batranete le-a dat Dumnezeu un pruncug si i-au pus

numele Petru Fit-Frumos, finul lui Dumnezeu. Vezi ci-1 botezase insusi Dumnezeu
cu Sfantul Petru, de aceea i-au pus numele Petru”8.

In alte cateva situatii*’, eroul este mosit si botezat (in mod direct, efectiv) de

o astfel de fiintd superioard, dupa cum avem si citeva mentionari ale unor botezari
savarsite de oameni ,,specializati”.

41 Biltiu 1990, p. 477.

42 Pop-Reteganul 1986, p. 204-205.

43 Bogatele, interesantele, surprinzitoarele functii si valori ale imaginarului traditional, care vin mereu
sd probeze si/sau si sublimeze deopotrivi un act de constiintd si de constientd, constituie, de ceva
timp, o preocupare constantd a mea, valorificatd stiintific intr-o serie de studii §i articole, publicate sau
in curs de tiparire, din care amintesc, pentru completarea §i/sau potentarea asertiunilor din prezenta
mitanalizd, Cioancd 2012; Cioancd 2013a, Cioancd 2013b; Cioanci 2014a; Cioancd 2014b; Cioanca
2014c; Cioancia 2015 etc.

4 De altfel, si la nivelul imaginarului traditional, se spunea ci ,,mai mare pomani are omul, cind
boteaza vrun copil ficut afard de lege” (Niculiti-Voronca 1998, vol. 11, p. 462).

45 Trebuie spus aici cd nu este vorba doar de dituirea finului cu arme/accesotii cu valente magice,
care vor face ulterior, in diferite situatii, diferenta (vezi nota 24), ci si de o (perpetud) initiere si
supervizare a actiunilor eroului, intru implinirea dezideratului siu. in acest sens, este semnificativ de
mentionat o credinti populari, potrivit cireia ,,copilu din flori e ndzdravan” (ibiden).

46 Biltiu 1990, p. 477; Marian 1986, p. 325, 372; Micu Moldovan 1987, p. 193; Nijloveanu 1982, p.
211; Pop-Reteganul 1986, p. 378.

47 Muma Pdduriie = ,,0 femeie necunoscuta din padure’ (Hasdeu 2000, p. 221); Sfinta Duminicd (Oprisan
2005, vol. II, p. 168).

48 Pop-Reteganul 1986, p. 378.

49 [...] Nevasta lui-i rimisasd-nsircinatd. Cand a fost si nascd, n-a avut cin’ s-o mogeascd. A venit
Sfanta Duminecd §-a mosit s-a ficut un bdiat §i i-a pus numele Nicodin. Au fost in marginea padurii
doi oameni. Au triit si iei, si cind a fost si-i nascd femeia, a nemerit un om si le-a botezat copilu. L-a
mosit, I-a botezat si i-a pus numele Creacd, finu lu’ Dumneziu” (Nijloveanu 1982, p. 37, 211-212).
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Totusi, nu trebuie minimalizat faptul cd acest primat divin al apropierii i
botezirii unui prunc (in mod efectiv, direct, nemijlocit), este mai mult decit o
alternativd Intre pur si impur (cum ar spune Vladimir Jankélévitch) si mai putin
decat o simpld si/sau (in)oportund indrizneald imagologicd a creatorului de basm,
lucru relevat in mod inspirat intr-un basm precum cel din colectia Mihail M. Robea
(Busuioe, finu lni Dumnezen), in care eroul, hristomorfizat in mod explicit, este numit
,»al doilea dupi Cristos”>! O alta situatie interesantd, care pare si reitereze una
dintre practicile precrestine ale fertilititii, o intdlnim intr-un basm din colectia Gr.
Cretu (Basmul cu Petrica)®. Mai mult, sub imperiul actiunii divine, pana si o situatie
hilard capdti substanti: as aminti aici un basm (Bdiatu/ din lemn) din colectia de
datini si obiceiuri culese de Elena Niculita-Voronca, in care nefiinta trece vertiginos
in fiintd in urma unui act de initiere/purificare executat de o fiintd divina:

,»A fost o babi si un mos si n-aveau copii. Intr-o zi se duce mogneagul la padure

dupi lemne; gdseste un lemnisor potrivit - si ciopleste din el un copil. Gandeste el: 1-

oi duce la babi acasi si s-a bucura; vom avea si noi macar atata copil. Trece prin

padure pe la un pod si vede doi mognegi. « Ce duci, mosule in brate, ca un copil »?

Mosneagul spune. « Da I-ai botezat »? « Ba nu »! « Adi-1 incoace, si-1 botezdm noi;

incaltea fa §i dta ca lumea ». Mosneagul a luat i I-a botezat. Cand l-a scos din apa,

era amu viu. « Na-ti, mosule, copilu, si na-ti un dar de la noi » Cand a spus

Dumnezeu asa, s-a facut acolo o vaci neagri”>3.

Insi, mult mai limurite si mai aproape de mistagogia botezului (traditional-
dogmatic, crestin) sunt cateva situatii de basm, in care fie sunt respectate minime

50 ,[-..] A sezut ea la cilugir ba astdzi, ba maine, pand a ndscut un prunc si botezandu-1 cilugirul, i-a
pus numele Dumbri-alba. [...] Dupi ce ajunse acasi si desfacu balercutele, afld intr-una un biietel, iar
in cealaltd o copilitd, amandoi inci in viatd. Si cum a vdzut cd sunt copii §i nu alta, indata i-a si botezat,
numindu-l pe baiat Fat-Frumos, iar pe copiliti Rucsanduta” (Marian 1986, p. 268, 312); ,,[...] Din
minuta aceea vaduva prinde grea si la noud luni face un drag de fecior de si mai fi avut ochi si te uiti
la el. Ea chemi pe preotul satului, il botezi si-i puse numele Pipidrus Petru, cici dintr-un fir de piper
era zamislit” (Pop-Reteganul 1986, p. 204-205).

51 A zis cd a fost, fratior, un om sdrac si-a facut si el un singur copil. Ficand copilu 4sta, a tras si la el
chiar atunci, cand l-a ficut, Dumnezeu cu Sfantu Pitru. Si-a cinat la ei, si-a dormit acolo, la ei, cu
toate ci n-avea voie. Si i-a pus numele Busuioc, finul lui Dumnezeu, al doilea dupa Cristos. A plecat
in lumea largi si-a ldsat copilu in casa lui” (Robea 1986, p. 127).

52 [...] Cicd erau odati niste oameni, birbat si femeie, care aveau un baietel ndscut de sase zile si nu
gdseau pe nimeni si-1 boteze. Vizand asa tatal lud copilul in brate si pleci cu el prin padure, ca doar o
gisi pe cineva si i-] boteze. Acolo se intilni cu Dumnezeu si cu Sfantul Petru, cu chipurile a doi
mosnegi, care il intrebard: — Unde te duci, mdi crestine, cu pruncul dsta? Omul vizand ci cei doi
mosnegi ii vorbesc cu bunitate, le spuse toatd istoria §i atunci Dumnezeu i porunci lui Sfantu Petru
sd ia copilul si si-1 tirbdceasca nitel prin lanul de grau de alituri, in chip de botez. Dupi ce s-a ficut
asta, omul a intrebat cum o si-i puie numele, cum o si-1 cheme pe copil si Dumnezeu i-a zis si vie
peste trei ani cu el, ca si-i puie numele. Bdiatul a crescut repede si voinic si pe la un an jumate mana
cdruta cu sase boi, si atunci el i-a spus lui tati-sdu: — Hal, tatd, la nagul, si-mi puie numele. Ducandu-
se in padure, le-a iesit Dumnezeu inainte si le-a spus si vie peste incd un an. Cand a implinit trei ani
deplini, omul a luat copilul si s-a dus cu el la mosul Dumnezeu, care i-a dat numele copilului de
Petricd si i-a ddruit o sabie si doi bivolasi tineri” (Cretu 2010, vol. I, p. 248).

53 Niculita-Voronca 1998, vol. I1, p. 465.
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elemente-cheie ale ritualului de botezare, fie sunt mentionate explicit astfel de
elemente de rit>. Totusi, salvgardand toate aceste situatii, inlocuind treptat vechile
practici/conceptii (in care copii-eroi ai anumitor basme erau botezati oriunde,
aproape de citre oricine, fird urmarea-practicarea riguroasd a unor norme
dogmatice prestabilite), incercand si instituie/instaureze un fel de ,,eudemonism
baptismal”®, meritd amintit un pasaj dintr-un basm al colectiei Cristea Sandu
Timoc (Poveste de o muiere cu un om), In care Dumnezeu nu mai boteazd copilul in
padure sau acasd, ca in situatiile amintite mai sus, ci alege sd o facd, in mod expres,
doar la biserica®’.

Posologia botezului

Dar, chiar dincolo de implicarea efectivi, directd, nemijlocitd a unei divinitati
in destinul unui erou prin actul botezarii acestuia (hristomorfizarea baptismald cum
am numit-o eu), sunt cateva situatii de basm care, deopotriva, destructureaza si
resubstantializeazd relatia dintre profan si divin: este ceea ce am numit posologia
botezului®® si despre care voi vorbi in rindurile urmatoare. Enuntand, cumva, o
anumitd congtiingd a vinovitiei, avem, la nivelul basmului fantastic romanesc,
cteva situatii interesante privind mistagogia botezului. Sunt, dupa cum se va vedea
din citatele oferite, situatii In care, din varii motive, a avut loc alterarea relatiei
profan-divin®?, fiind nevoie de o refacere, o reinnoire a ,,contractului” dintre sacru

54 Astfel, intr-un basm, eroul, Chipdrus bun viteag, niscut de o babd dintr-un bob de piper, va fi botezat
de Dumnezeu care, ,iesind afard, a amentitat si pe loc s-a ficut si popd, si dascil, si cristelnitd si toate
cele trebuitoate la botez; iar ca dar i-a dat finului o sabie si doud mere” (Barlea 1976, p. 165-160).

55 ,[...] Colea, cand se ficea ziud, a nascut un drag de copilas cat s mai ai doi ochii ca si te uiti la el.
Ea se bucuri foarte de copilas, ficu o colibd de vreascuri sub acel stejar si stitu acolo cu copilasul,
drigostindu-1 ca mamele. Cand colo citrd amiazd nemeresc p-acolo doi oameni, unul bitrin-batrin si
altul mai tandr. Dupi ce dau ei binete, ca oamenii de omenie, intreaba pe fati ca botezat e copilasul?
Iar ea rispunse cd nu-i botezat, cd n-a avut pe nimeni si-1 boteze, iard ea nu stie. Deci se pun cei doi
oameni §i boteazi copilu; cel mai batran i-a fost nas, iard cel mai tandr a ficut slujba de preot. $i i-au
pus numele Urma-Galbind. Nanagsul a cinstit pe finul siu cu o puscd si cu un palos, apoi si-au luat
rimas bun si s-au ficut nevizuti. Numai dupi aceea i-a plesnit mamei lui Urmi-Galbind prin minte,
ci cei doi mosnegi nu au putut fi decit Dumnezeu cu Sf. Petru, ci chiar atunci umblau prin lume,
printre oamenii cesti pacitosi” (Pop-Reteganul 1986, p. 229-230).

56 Vezi supra, nota 55 (Indeosebi acel ,,lar ea rispunse cd nu-i botezat, ci n-a avut pe nimeni sd-1
boteze, iard ea nu stie”).

57 ,[...] Bdiatul vizu cd amandoi mosii tot o vorbd spun si baiatu odobri, s boteze mosu copilu.

« Bine, mosule, aicea in pidure n-avem unde si botezi copilu » Mosu spuse la biiat: « aide tu cu
copilu la mine ci eu stiu colia un sat $i mergem si botezi copilu la bisericd ». $i tunard in bisericd cu
copilu, il botezard pe nume Triild, sd trdiasca” (Sandu Timoc 1988, p. 53).

58 Pornind de la basmele in care am decelat astfel de situatii, sub aceastd sintagmd am grupat situatiile,
cu o certd greutate psihosomaticd, in care unele personaje de basm aleg in mod congtient si recurgi la
actul putificator/initiatic al (re)botezirii (de citre o fiingd superioard) pentru a impiedica sau intrerupe
o serie de morti familiale prin reconsiderarea, reinstaurarea unui (alt) tip de relatie cu divinitatea.

59 In genere, la nivelul basmului fantastic romanesc, relatiile dintre profan si sacru sunt prin excelenta
sincere i directe, avuabile si muabile, doar asa putand fi explicate, spre exemplu, atitudinile unor
personaje de basm care, in situatii limitd, nu pregetd si plece spre tinutul lui Dumnezeu spre a-] tdia
cu barda (motivul Unchiasul care a vrut sd taie pe Dumnezen, vezi Barlea 1966, vol. II, p. 345-347; Cretu
2010, vol. IL, p. 43-45), sau ciudatele actiuni ale unor personaje canonice care, printr-un adevirat joc
erotic de seductie, lasd insircinate fete de imparat (Marian 1986, p. 267).
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si profan. Trebuie spus ci, In aceste basme care mi-au sugerat categoria sus-
mentionatd, vectorul ordonator al noii relatii de stabilit intre sacru si profan este
invariabil moartea®. Parcd efectuind o dializd intre viafa-de-pdstrat si moartea-de-
evitat/ inlaturat, aceste basme se folosesc de motivul (re)botezirii tocmai pentru a
preintimpina sau a inlitura efectul ireversibil al mortii biologice. $i mai interesant
este faptul cd, din cele trei basme documentate In care putem vorbi de posologia
botezului, niciunul nu este identic ca functie si sens! Doud sunt mobilurile care pot
grupa aceste basme ale posologiei botezului: disperarea si resemnatea.

Avem doud basme unde un personaj, depasindu-si infrangerea, dornic sa
evite un dezastru familial total!, alege sd (re)boteze unicul supravietuitor al unui
lung sir de morti. Indrizneala noutatii vine, In cazul acestor basme, din alegerea
persoanei care, (re)botezandu-i ruda rdmasd In viatd, i-ar asigura acesteia
supravietuirea. Astfel, dacd in cazul unui basm (Poveste de o muiere cu un om, colectia
Cristea Sandu Timoc), alegerea se opreste asupra persoanei suprem-divine
(Dumnezeu)®?, intr-un alt basm (Cu Satanica, colectia Ion Nijloveanu), alegerea se
opreste la o alta fiinta superioard, dar, clar §i mereu conotatd malefic! Este extrem
de interesant i mobilul acestei alegeri ficute: in primul caz mentionat, alegerea are
loc in urma unui vis initiatic, la celdlalt basm amintit prevalaind numele frumos al
celui ales sa boteze pruncul! Ilustrand relatia deschisi, necanonicd pe care o avea
(altddatd) comunitatea generatoare $i consumatoare de basm, este de remarcat ci

60 De remarcat este prezenta si continuitatea, in ansamblul credintelor populare, a unor astfel de
practici magice. Ficand parte, se pare, din ritualurile initiatice de agregare de care vorbeau unii autori
(vezi la Gennep 1998, p. 91, 137), aceste practici aveau menirea de a ordona si/sau subordona
aspectele haotice ale realului cotidian prin pacilirea mortii. Facutd prin vinderea simbolici sau
rebotezare, aceastd Indepdrtare, aceastd pacilire a mortii este un tip de practici magici (si o reflectie
mitici?l) pe care a practicat-o comunitatea generatoare si consumatoare (si) de basm: situate la
jumitatea distantei dintre percepte de respectat si concepte de atins, astfel de practici riman mereu in
cadrul campului de reprezentare si triire specific gandirii simbolice. Spre exemplu, sunt marturii
etnografice de datd recentd in care cel niscut intr-o familie cu mai multe decese anterioare acestei
nagteri, ,,era vandut pe fereastrd unei femei care avea noroc la copii” (Biltiu 2013, p. 129). Tot astfel,
pand si primeasci botezul canonic, in cazuri extreme (pruncul era niscut pe cimp, depatte de oameni
si ,,locuri specializate” - preot, bisericd; pruncul abia nidscut trigea si moari etc.), astfel de prunci erau
wotrdtatl”, adicd ,,li se oficia un botez pigan la salcie” (ibidem, p. 125). Practica schimbdtii/rebotezarii
pruncului pe fundamental unor morti anterioare nasterii in familie, prezenti in basmul popular
(colectiile I. Micu Moldovan, C. Sandu Timoc), dar si in basmul cult (vezi San Pdititul din colectia I.
Creangd: ,,Tot Stan ma cheamd, dar de la o boala ce-am avut cand eram mic, mi-au schimbat numele,
din Stan in Ipate, si de-atunci am rimas cu doud nume...”), este documentatd §i pentru alte zone
etnografice (vezi Loring 1968; Toader 2012).

¢l ,Eria un om cu o muiere: avea paispe copii si toti a trdit, a crescut mari si i-a-nsurat pe toti. Omu
cu muierea mai avea §i paispe nurori si paispe nepoti, asa ci toatd nora avea cate un copil. Toti a trait
bine zdraveni. Da dupi putind vreme pornird si se imbolndveascd copiii, care cum sa imbolndveste
din nepoti, moare, asa murird tog paispe, dupi ce murird nepotii porni moartea in nurori, asa ci
porniri sd sdriceascd din pomeni pe cum ie obiciaiu. Murird nurorli toate paispe. Tot Ingropi omu cu
muierea, asa porni boala in copiii omului §i ei murird tog treispe, asa ¢ rimasd numai omu cu muierea
si un singur copil. Aci pe loc se imbolndveste muierea la om si in putine zile muria §i ea. Omul ce s
facd? Vandu casa cu mdidanul, o ingropd, ficu pomand pe obiciaiu nostru” (Sandu Timoc 1988, p.
52).

62 '[...] Omul lo copilu ce rimasi viu si plecd la odind, drumuind. Omu, el viseazi asa un vis: si ia
copilu si sd ducd la mormantu’ lu Dumneziu, sd boteaza din nou copilu, si-i pund alt nume” (ibider).
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tatdl copilului refuzi, pe rind, diferite divinitdti canonice extrem de bine vazute in
cadrul mentalitarului traditional (Dumnezeu, Sfantul Petre, Sfantul Nicolae, Sfantul
Ion), ba chiar si reprezentiri generice ale raului (Dracu’), motivul refuzdrii fiind,
repet, numele nefrumos al acestoral Prin suculenta hermeneutica, prin ,,magma”
fenomenologicd cuprinsd, cred ca este oportuna reproducerea 7 extenso a acestei
alegeri:
»[---] Ce sid faci ieldi? I-a ndscu’ nevasta la doudspe dan noapte. Ia copilul si pleaca
cu iel. Mand, mand, mand, mand pa drum, si-ntalneste cu Dumnezdu si cu Sfantu
Petre. — Un’ te duci ma mosule? — ’Ce: Md duc dupd nas, zace, si botez si io copilu.
— Pii nu mi-1 dai mie? — Pdi cum te chiami? — Pii Dumneziu. — E, Dumneziu, /
nume rdu. Nu i-l dau. Si-ntalneste cu Petre. — Un’ te duci md mogule? — M4 duc
dupd nag cu nume frumos si-m’ botez copilu. — Pii nu mi-1 dai mie? — Pdi cum te
chiamd? — Petre. — Petre, Petre, /freacd pietre. Nu ti-1 dau. Pleacd mai *nainte. Si-
ntalneste cu mos Nicolaie. — Buna sara, mosule! — Buni! — Un’ te duci? — Mi duc
dupi nas cu nume frumos si-m’ botez copilu. — Pdi nu mi-I dai mie? — Cum te
chiam#? — Niculaie. — Nicolaie? Nicolai, Nicolai, /cirutd cu cai. Nu ¢i-] dau. Pleacd
mai ’nainte. Sd-ntalneste cu Sfantu Ton. — Un’ te duci, mai mogule? — Mi duc dupa
nas cu nume frumos si-m’ botez copilu. — Pai nu mi-l dai mie? — Cum te chiama? —
Sfantu Ion. Sfantu lon, Sfantu Ion? Nu ti-1 dau, Sfantu lon, gol. Nu. Nu, ti-1 dau. —
Bine! Pleacd mai ’nainte. Sd-ntilneste c-un om. — Un’ te duci md? — Dupd nas cu
numele frumos. — Pai nu mi-1 dai mie sd-1 botez? — Pdi cum t-4 numele? — Dracu’. —
Nu ti-1 dau, zace. Dracw’, dracu’, nu ie frumos. — Bine. S4 duce mai 'nainte §i-i vine
o sete. Cand 1i vine o sete, tot dsta ie, nasu lui. S4 duce la fantana. Si duce si bea apa
si ofteazd. Cand ofteazd a iesat. — Ce ma? Ce ie cu tine? ’Ce: — N-am nimic. — Da un’
te duci §i cum t-d numele? Vreau s-m’ botez §iio copilasu-dsta. — Pai nu mi-1 dai mie
si-1 botez? — Pii cum -4 numele? — Ofl — Of, of, / nume frumos! Ba - dau. I 1-a
dat”03,

Totusi, sub pregnanta influentd a invataturilor, perceptelor crestine, ca un
(intransigent) remember, alegerea ficutd de personajele acestor basme duce catre
finaluri diferite. Inevitabil, sub actiunea protectoare a divinititii supreme,
personajul din basmul cules de Cristea Sandu Timoc va reusi in dezideratul sau®*.
Iatd, sunt aduse in discutie certe elemente de rit §i ritual crestin (pelerinaj la
»mormantu lu Dumnezau”; institutionalizarea unor ceremonii - botezarea copilului
intr-o bisericd, deci in spatii consacrate etc.), cate, urmate indeaproape si/sau

3 Nijloveanu 1982, p. 321-322.

o4 [...] Baiatu lud copilu si plecd iar la drum la morméntu lu Dumneziu. Mergind omu cu copilu la
drum péan paduri pustiniacuri, iard se-ntalneste cu un alt mos in cale si iard mosu ii dd bund ziua la
baiat. Bdiatu multimea mosului si intrebd mosu pe omul: « unde te duci cu copilu »? Omul spuse ca:
«am avut paispe copii si paispe nurori §i paispe nepoti, toti a murit, asa am rdmas numai eu si copilu
ista la o odind drumuind, da eu visam aga, s md duc la mormantu Domnului si schimbe numele
copilului, barem si traiascd » Mosu spuse baiatului asa: « biiete, nu te poti duce la mormantu
Domnului ¢ e mult departe piste mdri si tu n-ai bani ca si plitesti, cd esti sdrac, da te rog di-mi sd
botez eu copilu »! Mai mergand pd drum, incd un mos intilni in cale, iar asa spusd, ca si cel dintai
mos. A fost Dumnezeu, ama bdiatu nu l-a cunoscut, da al de doi mosi a fost Svete Aranghel; baiatul
vazu cd amandoi mosii tot o vorba spun si bdiatu odobri, si boteze mosu copilu. « Bine, mosule, aicea
in padure n-avem unde sd botezi copilu »» Mosu spusi la bdiat: « aide tu cu copilu cu mine ci eu stiu
colia un sat si mergem sa botezi copilu la biserica ». $i tunari la biserica cu copiluy, il botezard pe nume
Traild, si traiascd” (Sandu Timoc 1988, p. 52-53).
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respectate, vor avea rezultatul scontat. Nu acelasi lucru se poate spune, insd, si
despre al doilea basm adus de mine in discutie, in care alegerea nepotrivitad sau
inoportuni a nasului de botez, duce citre un final aparte. Acest ,,neajuns” (final) al
alegerii nepotrivite este prefigurat incd din partea mediand a basmului cules de Ion
Nijjloveanu: confundand sau ignorand ceea ce este de urmat cu ceea ce este de
evitat, personajul de basm care alege un nas nepotrivit pentru copilul siu, va fi
confruntat cu ceva nemaiintalnit5, care ii va ,inchide” destinul. Reiterand
constiinta bunei alegeri, a purului (de facturd §i substantd crestind), partea finald a
acestui basm va (re)aduce in prim-plan notiunea de liber arbitru, libera
optiune/exprimare a alegerii rdului fiind taxatd ca atare. Adevirati glosi pe
marginea lucrurilor de urmat/de evitat, acest basm parcid vine si rectifice, prin
finalul fara echivoc, atitudinile nepotrivite conduitei crestine - in cazul de fati,
botezat de un nas nepotrivit, ales de tatdl copilului doar pe considerentul superfluu
al unui nume frumos, copilul va fi inevitabil si ireversibil pierdut:

»[---] S4 duce la popd. — Pirinte, ce-ai ficut, pirinte? M-ai lisat fard copill —-D1i ce,

tatd? — Pdi uite copilu mieu s-a-necat. Auz’ c-a luat-o diavolii. — Pdi nu te gindesti

cin’ s-a dus s-o dai lu Dumneziu s-o boteze si nu t-a botezat-o pan-ai ajuns la Of?

Ofu ieste-al lui, al necuratului. Am putu’ s-o botez pan’ nu i-am spus Stanica? — Da.

— N-a fos’, taicd, a lui, a diavolu’i. Nu mai umblat degeaba. $-a rimas fata diavolului

sl mosu a rdmas fard copii”®.

Dar, ,inocenta si drumul cel drept” (pentru a-l parafraza pe Vladimir
Jankélévitch®”), urmate de cineva, vor duce la finaluri spectaculoase. Avem, la
nivelul basmului fantastic romanesc, un astfel de caz%, In care, depurativ si
taumaturgic deopotrivi, cunoscand puritatea inimii eroinei, divinitdtile vor opera cu
minuni. Puternic incdrcat moral®, basmul acesta ne aduce, in legitura directd cu
mistagogia botezului, o interesanti (si ineditd, la nivelul basmului fantastic
romanesc) situatie - murindu-i copilul, acesta va fi inviat prin botez:

wl---] impitﬁteasa cea cu stea de aur in frunte imbla prin padure si manca frunze si

putea si traiascd. Dard era riu de copilul din spatele ei, ci pentru el nici nu se putea

rizema de cdte un lemn ca si o poatd fura somnul citusi de cit. Cu toate astea ea se
purta cu blindete si se ruga ca si fie cu dansa §i cu copilul ei ce va rindui

Dumnezeu. Copilul i-a murit in spate de foame si de sete. Era vai de capul ei. A

65 [...] I'l-a dat. A plecat cu iel sd-1 boteze. S-a dus. Si ducea pi la manistiri si-1 boteze noaptea cu
popii. Cum incepea popii si citeascd, le cidea cirtile din mana. Nu putea citi. Si stingea lumanarile,
policandrele, si-ncuia usile, nu putea s facd nimic. A plecat dan bisericd-n bisericd pani cind ce-a zis
unu dan iei, un popd? Zace: — Ce vreai md, zace, si-1 botez? Nu vez’ cd nu si poate boteza? — Pii,
zdce, da’ ce sd-i fac pdrinte? — Péi nu sd poate. Da. Cum o si-1 botez? Tu nu vez’ c¢d nu sd poate? Da’
hai sd-i punem numele pi tat-al lui. — Pii, zdce, cum 1i punem? — Punem numele Satanica. Satanica,
Satanica, si te cheme Satanica! Atunci s-a citit. — Satanica si te cheme! Satanica, Satanic, Satanica s3 te
cheme! — Bun! L-a botezat” (Nijloveanu 1982, p. 322-323).

66 Jbidem, p. 324.

7 Vezi Jankélévitch 2001, p. 236 si urm.

8 Fata cu tintd sau cu stea de aur in frunte, colectia Micu Moldovan 1987, p. 152 si urm.

6 In acest basm, eroina trebuie si evite incestul cu tatil ei, sd suporte torturile fizice la care este
expusd pentru a o determina sd se marite cu tatdl ei, si surmonteze rautatea cumnatului etc. De altfel,
trebuie mentionat c4, dupa titlul propriu-zis al basmului, culegitorul a addugat sintagma ,,De cuprins
moral”, tocmai pentru a reliefa constiinta de exprimat a acestui basm!
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inceput a se imputi. Acum era aproape si moard §i dansa mai mult de mild si de
durerea copilului ei §i de putoarea si duhoarea care venea de la el. Ciont! ... Aude
intr-o zi niste oameni povestind nu departe de ea. Se trage in acolo si catu-i vede si
zice: — Oameni buni §i crestini! Luati-mi copilul acesta din spate cici de candu-i
mort s-o imputit. Dara nu mi-i de aceea, cit mi-i pentru ci a murit necregtinat §i
nebotezat. I-1 dezleagi. Erau trei oameni. Se sfituiesc laolaltd si-1 boteze aga mort.
Unul a fost in loc de pop4, altul de ninas si altul de fit. L-o botezat i i-o pus nume.
Dupi aceasta, a zas cel mai bitran si care o fost in loc de popi: — Io poftesc de la
Dumnezeu ca copilu botezat de noi si invie! Odati o inviet si era mai mandru si mai
frumos ca mai inainte. Se lumina codrul de steaua de aur din fruntea lui’.

Disonanta intre ceea ce era in interiorul mintii si inimii eroinei, si exteriorul
lumii in care trdia/umbla aceasta (si care va primi implinire aici, in acest act magic
al invierii unui copil mort si imputit), este reflectatd §i substantializati de un
moment premergitor acestei invieti, foarte important din perspectivd hermeneutici
si fenomenologicd, in care intregul divin ditijeazd/supravegheaza individualitatea
umana’!!

Ci aceasta puritate a mintii si inimii eroului (de) botezat de citre o fiinta
superioard (conotati canonic sau mitofolcloric) este importantd, ne-o sugereaza
unele situatii din anumite basme fantastice romanesti. Spre exemplu, avem basme
in care eroul, botezat de citre Dumnezeu In Iordan’, pare mult mai mult decat
produsul unei accidentale relatii zoofile dintre un mos si o ursoaica (,,[...] Niminea
nu-l omoara pi el, ca Dumnezidu e primu si el i-al doilea Dumnezdu dupa
Dumnezidu. El e finu lu Dumnezidu”7), dupd cum avem si basme in care eroina
(deghizati initial in baiatl) va fi metamorfozatd realmente in baiat pentru ca furase
,»vasul cu botez care se pistreazd intr-o bisericutd de peste apa Iordanului”?,

70 Micu Moldovan 1987, p. 157.

7 ,[...] Stasa, cu inima linistitd, sedea rizdmatd de cate un fag sau stejariu preste noapte, iard zaua se
intindea cu gura si ménca frunzi verde si de biut inci bea tot de pre frunzele arborilor, cici de s-ar fi
aplecat la vrun izvor sau pdrdu, atunci nu s-ar mai fi putut scula de jos. Intr-o zi, imbland prin codru
incoace si incolo, numai ce se pomeneste odatd in un loc deschis, pre o vale limpede ca cristaiul.
Porneste a merge pre valea aceea in sus. Odati se apropie numai de o cruce. Odati a si prins crucea a-
i vorbi: — Mergi pre aici in sus, cd vei da de frate-mio si dansul iti va spune ce si facil Crucea asta era
Spiritul Sfant. Merge la deal, di de altd cruce, care era Fiul. Aceasta incd o Invatat-o ca s meargi pre
vale mai in sus, cd va da de frate-so cel mai mare si apoi acela o va invita-o ce are de ficut. Merge pre
vale in sus. Iardsi a ajuns la o cruce. Aceasta indatd mare prinse a-i vorbi numai din senin, fird de a fi
blesit ceva fata mai inainte §i-i zice: — Mergi o sutd de pasi de aci in sus. Acolo vei da de un delut, treci
preste dansul, atunci vei fi In camp, de unde in o apropiere vei vedea o curte si o gridind cu pomet §i
inchisd de jur-imprejur cu zid, in care sunt doud usi cari ti se vor deschide de sine preste noapte, unde
vei putea manca mere, pete si struguri. Asa a si facut” (Fbidem, p. 154-155).

72 ,[...] Iar Dumneziu si cu Sfantu Petre i vedi pe acesti-oameni. Ce spune Dumneziu? —Petre, hai
sd botezdm copilu dsta. — Da, Doamne, il botezim. — Buni-ziua, mogule. — Buni-ziua, mognegilor! —
Mosule, nu ne dai noud pruncul sa ti-1 botezam? — Cum si nu?! Uite, cum ii ia Dumneziu in brate, p-
acest copil si-1 duce la raul Iordan si dupd ce-1 duce la raul Iordan, il bagi de trei ori in Iordan, in rau.
Ce spune? — Na! Sd te cheme Darvin, finu lu Dumneziu. Nimeni sd n-aibd puterea ta niciodata”!
(Oprisan 2005-2006, vol. VI, p. 65). Aici trebuie reamintit, fie si cu titlu informativ, episodul botezarii
lui Tisus in apele Tordanului (Matei 3, 13-17; Marcu 1, 1-11; Luca 3, 15-16).

73 Oprigan 2005-2006, vol. VI, p. 72.

74 Ispirescu 1988, vol. I, p. 33-34.

677



Costel Cioanca

Concluzii

Fard a fi totalizantd sau diacronica, marturisesc cd perspectiva mea asupra
acestui subiect este una operativ-interpretativa. Nu descifrarea esentialititii pe care
o are un atare mitem la nivelul religiei (crestine, spre exemplu) m-a preocupat, ci
unicitatea ipostazelor in care apare un astfel de act/ritual initiatic la nivelul cotidian,
real al imaginarului comunititii generatoare $i consumatoare si de basm fantastic.
Mai ales c3,

»[---] in realitatile arhaice simbolul nu se exprimi intotdeauna la nivel de cuvant.

Foarte multe dintre ele rimandnd in ipostaze obiectuale, gestice sau grafice se

integreazd unui limbaj complex, foarte clar pentru comunitatea respectivd §i nu o

dati Incifrat pentru cercetitori. Decodarea lui, nicidecum facili, presupune o

intelegere din interior a modului de existenta si gandire al acestor colectivitati”7.

Prin urmare, data fiind pluralitatea de situatii in care apare botezul la nivelul
basmului fantastic romanesc, era de vdzut care este sensul si semnificatia datd de
imaginarul traditional unui atare act initiatic/purificator in aceste basme’s.

Fara a se constitui Intr-un ,,botez al pocdintei””’, fird a constitui o ingropare
a vietii vechi §i Innoirea alteia®, trebuie ci acest act are, chiar si la nivelul basmului
fantastic romanesc, o anumitd dimensiune teofanici. Este evident faptul ci, pe
fundamentul unui reparatio morale, venind dintr-un vindicativ ,,milenarism” crestin,
majoritatea basmelor mitanalizate au, cu privire directd la actul botezului, o certa
componentd dogmaticd. Faptul cd unii eroi de basm sunt botezati in mod direct de
citre o divinitate canonici (Dumnezeu si/sau Sfantul Petre), intr-o bisericd dintt-
un sat oarecare (un spatiu consacrat religios!), uneori chiar in apele Iordanului,
sugereazd o ,alterare” a fondului mitic precrestin (copii botezati acasd sau in
pidure, de fiinte feminine conotate mitofolcloric - Sfinta Vinere, Sfanta

75 Cretu 1980, p. 42.

76 Repet: consideratiile mele vizeazd aspectele particulare, necomune ale mistagogiei botezului (aga
cum mi le-a relevat fondul de basme fantastice mitanalizat), in ,,memoria” imagologicd a acestor
productii epice deceland situatii din cele mai diverse, departe de aspectele generale prezente la nivelul
religiei (vezi actele premergitoare - catchizarea, ablutiunea, consacrarea). Mai ales cd realititile
reprezentate (si, probabil, triite?!) in aceste basme (in care apare botezul), nu opereazi in niciun caz
cu abstractiile specifice alegoriei, ci cu realitdti care orienteazd sau deturneazd imaginea spre idee,
tocmai pentru a autenticiza existenta si utilitatea unui atare act ritualic/initiatic precum botezul si la
nivelul basmului fantastic. Rezultatul fiind plasarea actului ritualic al botezului intr-o ,,axiologie
ontici®, fie ea si de tip folcloric. Pornind de la aceste situatii particulare, necomune prezentate,
consistenta, substantialitatea si - de ce nu? - perenitatea imaginard a unui atare mitologem la nivelul
basmului fantastic romanesc este evidenti. Prin urmare, prejudecata mea logic-stiintifici m-a
,,0bligat” la o ptimard parcurgere a literaturii de specialitate (Fergusson 2009; Hidiroglou 1997; Pavel 2011;
Schmemann 2009; http:/ /www.teologiesiviata.ro/ cuvinte-cheie/botez; http:/ /www.profamilia.ro/
catehism.asp?cbe; http:/ /www.teologie.net/data/pdf/PP-referat-botez.pdf; http://ziarullumina.ro/
calendarul-zilei/ cantatile-ortodoxiei-mistagogia-botezului-riturile-otientale-i; http:// ziarullumina.ro/
anul-sfantului-botez-si-al-sfintei-cununii/ prefigurare-botezului-paganism; http://www.teologiepentru
azi.ro/2012/09/08/importanta-tainei-botezului-in-viata-crestinului-abordare-dogmatica, accesate la
22.02.2015), abia apoi treciand la mitanalizarea basmelor in cate apare actul botezului.

77 Cf. unor surse (Faptele Apostolilor 19, 1-7), ucenicii lui Ioan Botezitorul realizau un adevirat
,,botez al pocdintei”, mai ales cind o ficeau in numele lui Tisus Hristos (cf. Galateni 3, 27).

78 Cum pare si vadd Pavel din Tars botezul (cf. Romani 6) sau, cum sustin unele surse (1 Corinteni
12, 13), cel botezat devenind pirtas invierii lui Iisus Hristos, devenind parte a trupului lui Universal.
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Dumineci, ,,0 femeie din piddure”). Funciarismul acestei alteriti se poate vedea si
mai bine In apelarea, dupd botezarea propriu-zisi a copilului si acordarea unui
nume, cu apelativul ,,finul lui Dumnezeu” (cu doud subvatiante, ,,finul Sfantului
Petre” si ,.fina lui Dumnezeu”)”. La polul opus, inoportuna alegere a nagului
(Satanica), va impinge epicul acelui basm inspre un deznodamant firesc (pierderea
definitivd a copilului), ca un cronic protest la o nenecesard/inoportund alegere a
raului, a impurului ca patron, cilduzitor al vietii®.

Totodatd, trebuie remarcat ci semnificatia si eficienta (pragmaticd a)
mitologemului adus in discutie depaseste, de departe, morfologia lui. Scos cumva,
cindva din ansamblul mai larg al memoriei culturale care viza acest act
initiatic/ritualic, devenit in mod insesizabil si ,,fapt de folclor”, actul botezului va fi
remodelat/restructurat prin intermediul imaginatiei, in ceva mai apropiat intelegerii
si nevoii populare. Privind in ansamblu, totusi nu pot vorbi de o ,,schema” absolut
itevocabild, in care analiza structurali a actului/ritualului botezului la nivelul
basmului fantastic romanesc separd, in mod vizibil, obiectiv, masurabil,
experientele fenomenologice de cele ontologice. Cici, in cazul tuturor basmelor
aduse in discutic de-a lungul acestor rinduri, potentialitatea (deopotrivi
fenomenologici si ontologica a) capacititilor si virtutilor morale pe care trebuie sa
le aibi eroul botezat, nu pare suficientd pentru a explica o implicare supranaturald.
Sigur, raportat la dependenta omului de lumea-i efemera i, mai ales, de Lumea
care, de la un moment dat, i-a devenit inaccesibild (oricui, oricum, oricand),
imaginarul traditional de basm a inteles ci separatia omului de divin poate fi
reficuta, camva. Or, interventia divini, directa, efectiva, nemijlocita in actul mosirii
si/sau botezirii unui prunc, ce alt rol, ce altd semnificatie trebuie sd aibd in afara
incercdrii de a reface, de a restaura o stare originard, acum pierdutd? Altfel, ce rost
ar fi avut toate aceste basme in care eroul poarti, dupd numele proptiu, primit la
botez, si apelativul de ,,finul lui Dumnezeu”? Este drept, maniera in care a ales
creatorul anonim de basm sia reprezinte rolul si semnificatia imagologicd a
botezului, exprimad fard doar si poate structura emotionald a ,,culturii corpului”s!
acestei comunitdti generatoare si/sau consumatoare de basm fantastic, dar, in nici
un caz nu cred cd se poate vorbi de o ontologie personalistd in cazul acestor

7 Potrivit unor specialisti, o persoand astfel botezatd putea ,,iesi din masa indistinct umana” (Editorial
2011, p. 5), putandu-si desfdsura si trdi pe deplin destinul.

80 ,,intreaga noastrd viatd de crestini isi are inceputul la Botez si trebuie sd fie in mod constant
raportati la el. Sfantul Botez este taina de care tine toatd viata noastrd de crestini; prin ea ne facem
membri ai Bisericii, al cdrei cap este Hristos. Botezul este prima taini administratd in viata unui om,
indiferent de vérsta acestuia, copil sau batran. De ea depinde in mod direct §i administrarea celotlalte
Sfinte Taine, cici dacd nu devenim membri ai Bisericii lui Hristos, nici aceasta nu ne impirtiseste
darurile sale” (ibidem, p. 3).

81 Cf. unor autori, ,,Cultura corpului cuprinde totalitatea actelor simbolice de mentinere si utilizare a
sacralitatii corpului. Aceasta sacralitate care-si are sursa in mitul originii divine a Trupului carnal este
datd de starea de puritatea originard a Trupului adamic al omului primordial - Adam. Acest trup
adamic - dupi chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, era incarnarea (in-truparea) arhetipului absolut al
divinitatii. Primul Om creat avea calitdtile arhetipale ale puritatii. [...] Cultura corpului cuprinde
totalitatea actelor simbolice, cu caracter sublimatic, ale unui efort de punere in valoare si de restaurare
a stirii de puritate originard a umanului. Aceste acte constau in urmaitoarele tehnici: botezul, spilarea
corpului, ingtijirea cosmetica, exercitii fizice, dieta alimentara” (Enachescu 2005, p. 85).
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producte epic-traditionale (cele in care apare botezul ca act initiatic/purificator).
Chiar cu o evidentd, pregnanta constiingd de sine, eroul acestor basme, mosit $i/sau
botezat de o divinitate conotati canonic sau mitofolcloric, se vede si se intelege pe
sine, in viitoarele actiuni, doar in raport cu lumea sa (ca obiect de explorat/cucerit)
si cu primatul acestei botezari necomune (ca subiect reflexiv de raportare la faptele
sale versus ale celor apropiati)®2. Iar aici trebuie amintitd importanta pe care o are,
la nivelul actului de creatie populari, suprapunerea/jonctiunea dintre memoria
culturald §i imaginar: dovadi, toate gesturile, toate actiunile facute in legiturd cu
actului botezului la nivelul basmului fantastic romanesc, au greutate si eficienta
ontologica®.

Imbogitind si diand coerenti epica acestor basme, certificand calitatea
aproape noematicd acordatd de imaginarul traditional mitemelor folosite in basmele
fantastice, botezul cred ci trebuie vazut si inteles ca un act mediator, eminamente
simbolic, de redimensionare, de resemnificare a relatiei umanului (profanului) cu
divinul, botezul fiind, in ,semiologia” crestin-traditionald (in care gandirea
simbolica a incercat sa pastreze un echilibru structural si functional intre rational si
irational, intre dogmatic si imaginar, Intre constiintd si constientd), poate actul cel
mai ,,intim” dintre om si divinitate.

The Mystagogy of Baptism in Romanian Fantastical Folktales
(Abstract)

Baptism, a ritual purification act making use of sacred or holy water within certain religious initiation
practices, bears deep spiritual and cultural meanings and it stands for the rebirth of water and the
Spirit in Christianity.

Although it is not one of the dominant features of traditional epic fantasy and it does not
undergo the symbolic and, one might say, almost Baroque transfiguration from other areas of folk
literature, the depth of this ritual act cannot evade the traditional fantastic folktale generator and/or
consumer. Fundamentally oral, versatile, permeable and non-enclosed as it was, the traditional
mentality also incorporated in its mythemes the act of baptism. Double articulated with obvious pre-
Christian reminiscences and ever acuter dogmatic strokes, baptism in Romanian fantastic folktales
has visibly many mythemic nuances making it perfectly suitable for the hermeneutic myth analysis
presented here.

We have therefore tried to unravel the symbolic structure of this initiation ritual in Romanian
fantastical folktales, distinguishing the category of the baptised (i.e. those who are being baptised), the
mytho-phorie (i.e., how, where and by whom are they baptised) and the mystagogy (that is, what is
the purpose of this ritual act). Accordingly, our myth analysis delves not only into the fiunctions, but

82 As aminti aici, cu titlu exemplificativ, un scurt pasaj din basmul Busuioc, finu lui Dumnezen (colectia
M. M. Robea): ,,[...] S-a ficut copilu mare, voinic. A auzit toti dracii din tot pimantul si de pe tot
globu pimantesc ci s-a nascut Busuioc, finu lui Dumnezeu, si a dus fricd de el ci are si-i omoare. in
momentu de fata, l-asteapta ca si dea ochii cu el, ca si se lupte cu ei sau nu. Busuioc, finu lui
Dumnezeu, ce face? — Mamico si titicule, eu plec pe teren ca si vedem ezistd vrunu mai puternic ca
mine! Deja nu ezista, cd nu avea chiar sabia sfintitd care i-o dase nasu-sau, zis Dumnezeu” (Robea
1986, p. 127), la fel de important fiind si momentul (imagologic-flexibil) al reinvierii acestuia pe baza
primatului divin! (,[...] A stat Busuioc, finu lui Dumnezeu acolo mort si bine, pani vine tot un inger
care l-a désteptat i l-a-nviat, ci era cu adevirat sfant - il botezase Tatil-din-Cet”, vezi ibidem, p. 129).
83 Imaginile, simbolurile, miturile nu sunt creatii arbitrare ale psihicului; ele rispund unei necesitati si
indeplinesc o functie: dezviluirea celor mai secrete modalitati ale fiintei” (Eliade 1994, p. 15).
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also the values attached to the act of baptism in the folk imagination and, above all, its forms and
transformations under the influence of religion and/or official dogma.

However, without being (completely) inhibited by the official dogma sometimes present, and
to reveal the true, profuse tendency towards the sacred in the traditional community that produced
and/ot consumed this kind of literature, we showcase a seties of situations of the most surprising
kind, evincing continuous and progressive creativity. The cases holistically analysed here renew the
narrative, giving it not only hermeneutic substance, but also a chance for literary and anthropological
dissemination, feat barely attainable in this post-modern era.
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- Acta Paleobotanica. Polish Academy of Sciences. Krakow.
- Archaeologiai FErtesito a Magyar régészeti, miivésyt-
torténeti és éremtani tarsulat tudomanyos folyoirata.
Budapest.

- Acta Historiae Artium. Akadémiai Kiadé6. Budapest.

- Anuarul Institutului de Istorie ,,George Barit”. Cluj-
Napoca.

- Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie Cluj. Cluj-
Napoca (din 1990 Anuarul Institutului de Istorie ,,George
Barit”).

- Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie ,,A. D.
Xenopol” Iasi. (din 1990 Anuarul Institutului de Istorie ,,A.
D. Xenopol” Iasi).

- Anuarul Institutului de Studii Clasice. Cluj.

- American Journal of Archaeology. New York.

- American Journal of Physical Anthropology. The Official
Journal of the American Association of Physical
Anthropologist. Baltimore.

- Almanahul graficei romane. Craiova.

- Aluta. (Studii §i comunicdri - Tanulmanyok ¢és
Kozlemények). Sfantu Gheorghe.

- Analele Banatului (serie noud). Timisoara.

- Angustia. Muzeul Carpatilor Risariteni. Sfantu Gheorghe.

- Antacus. Communicationes ex Instituto Archaeologico
Academiae Scientiarum Hungaricae. Budapest.

- Anthropologischen Anzeiger. Journal of Biological and
Clinical Anthropology.

- Antiquity. A Quartely Review of World Archaeology.
York.

- Analele Universitatii din Bucuresti - Limba si literatura
strdind. Universitatea din Bucuresti.

- Arhivele Olteniei. Craiova; serie noud (Institutul de
Cercetdri Socio-Umane. Craiova).
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AP
APR

Apulum

Archaeologia Bulgarica
Archaeometry

ArchMiihely
Arheologia

ArkhSb
AS

ASS

ASUAIC-L

AT

ATS
AUASH

AUASP
AUCSI
Australiada

AUVT

AVSL

BA
Banatica

Balcanica
BAMNH
BAR

BB

BCMI

Lista abrevierilor

- Annales de Paléontologie. I.’Association paléontologique
francaise.

- Acta Palacontologica Romaniae. Romanian Society of
Paleontologists. Bucharest.

- Apulum. Acta Musei Apulensis. Muzeul National al Unirii
Alba Tulia.

- Archaeologia Bulgarica. Sofia.

- Archacometry. Research Laboratory for Archaeology &
the History of Art. Oxford.

- Archeometriai Muhely. Budapest.

- Archeologia. Organ na Archeologiceskija Institut i Muzei
pri Bulgarskata Akademija na Naukite. Sofia.

- Arkheologicheskiy sbornik. Muzey Ermitazh. Moskva.

- American Studies. Mid-America American Studies
Association. Cambridge (USA).

- Asian Social Science. Canadian Center of Science and
Education. Toronto.

- Analele Stiintifice ale Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”
din Iasi (serie noud). Sectiunea Ille. Lingvistica.
Universitatea ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi.

- Ars Transsilvaniae. Institutul de Istorie si Arheologie Cluj-
Napoca. Cluj-Napoca

- Acta Terrae Septemcastrensis. Sibiu.

- Annales Universitatis Apulensis. Series Historica.
Universitatea ,,1 Decembrie 1918” din Alba Iulia.

- Annales Universitatis Apulensis. Series Philologica.
Universitatea ,,1 Decembrie 1918 din Alba Iulia.

- Analele Universitatii din  Craiova. Seria Istorie.
Universitatea din Craiova.

- Australiada: A Russian Chronicle. New South Wales. Woy
Woy (Australia).

- Annales d’Université , Valahia” Targoviste. Section
d’Archaéologie et d’Histoire. Universitatea Valahia din
Targoviste.

- Archiv des Vereins fiir Siebenbiirgische Landeskunde.
Sibiu.

- Biblioteca de arheologie. Bucuresti.

- Banatica. Muzeul de Istorie al judetului Caras-Severin.
Resita.

- Balcanica. Annuaire de IInstitut des Etudes Balkaniques.
Belgrad.

- Bulletin of the American Museum of Natural History.
American Museum of Natural History. New York.

- British Archaeological Reports (International Series).
Oxford.

- Bibliotheca Brukenthal. Muzeul National Brukenthal
Sibiu.

- Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice / Buletinul
Comisiei Monumentelor istorice. Bucuresti.
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Lista abrevietilor
BerRGK

BF

BGSG

BHAB

BI

BMA

BMAntiq
BMN

BMS

BOR
BospCht

Das Borsenblatt

Br J Ind Med
Brukenthal

BTh

Bucuresti
Bucurestii vechi

BUS
CA
Caietele ASER

Carpica

CCA

CCJ

Cele Trei Criguri
Cetatea Bihariei

CIRIR
CL
Codrul Cosminului

ComS$tMediag
ConspNum

- Bericht der Roémisch-Germanischen Kommission des
Deutschen Archiologischen Instituts. Frankfurt am Main.

- Bosporskij fenomen. Gosudarstvennyj Ermitazh Sankt-
Peterburg.

- Bulletin of the Geological Society of Greece. Geological
Society of Greece. Patras.

- Bibliotheca Historica et Archaeologica Banatica. Muzeul
Banatului Timisoara.

- Bosporskie issledovanija. Krymskoe Otdelenie Instituta
Vostokovedenija, Nacional’na akademija nauk Ukraini.
Simferopol, Kerch.

- Bibliotheca Musei Apulensis. Muzeul National al Unirii
Alba Tulia.

- Bibliotheca Memoriae Antiquitatis. Piatra Neamt.

- Bibliotheca Musei Napocensis. Muzeul de Istotie a
Transilvaniei. Cluj-Napoca.

- Bibliotheca Musei Sabesiensis. Muzeul Municipal ,,Joan
Raica”. Sebes.

- Biserica Ortodoxd Romand. Patriarhia Romana. Bucuresti.
- Bosporskie chtenija. Bospor Kimmerijskij i varvarskij mir v
period antichnosti i srednevekov’ja. Militaria. Krymskoe
Otdelenie Instituta Vostokovedenija. Nacional’na akademija
nauk Ukraini. Simferopol, Kerch.

- Borsenblatt fiir den Deutschen Buchhandel-Frankfurter
Ausgabe. Borsenverein  des Deutschen  Buchhandels.
Frankfurt pe Main.

- British Journal of Industrial Medicine. London.

- Brukenthal. Acta Musei. Muzeul National Brukenthal
Sibiu.

- Bibliotheca Thracologica. Institutul Roman de Tracologie.
Bucuresti.

- Bucuresti. Materiale de istorie si muzeografie. Bucuresti.

- Bucurestii vechi. Buletinul Societitii Istorico-Arheologice.
Bucuresti.

- Birka Untersuchungen und Studien. Stockholm.

- Current Anthropology. University of Chicago.

- Caietele ASER. Asociatia de Stiinte Etnologice din
Romania. Bucuresti.

- Carpica. Complexul Muzeal ,,Iulian Antonescu” Bacau.

- Cronica cercetirilor arheologice. Bucuresti.

- Chemistry Central Journal. London.

- Cele Trei Crisuri. Oradea.

- Cetatea Bihariei. Institutul de Istorie si Teorie Militard din
Bucuresti, Sectia Teritoriald Oradea.

- Cercetiri istorice. Revistd de istorie romaneascd. lasi.

- Cercetiri literare. Universitatea Bucuresti.

- Codrul Cosminului, seria noud. Analele Stiintifice de
Istorie, Universitatea ,,Stefan cel Mare” Suceava.

- Comuniciri Stiintifice. Medias.

- Conspecte numismatice. Chigindu.
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Convietuirea-Egytittélés
b

Corviniana
CPF
CretaceousRes
Crisia

CRP

Cultura crestina

Dacia

Dari de seama
DB

De Antiquitate
DFS

DP

Drevnosti Altaja

EHQ
EphNap

EVNE

FK

FU

FVL
Geo-Eco-Marina
Glasnik

Glasul Bisericii
Godisnjak

GR

HistArchaeol
HistMet

Lista abrevierilor

- Convietuirea-Egyittélés. Catedra de limba si literatura
romand a Institutului Pedagogic ,,Juhdsz Gyula”, Szeged.

- Corviniana. Acta Musei Corvinensis. Hunedoara.

- Cahiers des Portes de Fer. Beograd.

- Cretaceous Research. Elsevier.

- Crisia. Culegere de materiale §i studii. Muzeul Tirii
Crisurilor. Oradea.

- Comptes Rendus Palevol. Comptes Rendus de I’Académie
des Sciences France.

- Cultura crestind. Publicatie aparutd sub egida Mitropoliei
Romane Unite cu Roma Greco-Catolica si a Facultitii de
Teologie Greco-Catolice din Universitatea ,,Babes-Bolyai”
Cluj-Napoca, Departamentul Blaj.

- Dacia. Recherches et découvertes archéologiques en
Roumanie. Bucuresti, I, (1924) - XII (1948). Nouvelle série:
Revue d’archéologie et d’historie ancienne. Bucuresti.

- Diri de seami ale sedintelor. Paleontologie. Institutul
Geologic al Romaniei. Bucuresti.

- Drevnosti Bospora. Rossiyskaya Akademiya Nauk.
Moskva.

- De Antiquitate. Asociatia Virtus Antiqua. Cluj-Napoca.

- Deutsche Forschung im Stidosten. Sibiu.

- Documenta Prachistorica. Porocilo o raziskovanju
paleolitika, neolitika in eneolitika v sloveniji. Ljubljana.

- Drevnosti  Altaja. Gorno-Altajskij  gosudarstvennyj
universitet. Gorno-Altajsk (Respublika Altaj).

- European History Quarterly. Sage Publications. New York.
- Ephemeris Napocensis. Institutul de Arheologie si Istoria
Artei, Cluj-Napoca.

- Etnokul’turnoe vzaimodeystvie narodov Evrazii. Institut
Arheologii i Etnografii Sibirskogo otdeleniya Rossiyskoy
Akademii Nauk. Novosibirsk.

- Foldtani kéz16ny. Magyarhoni foldtani tarsulat folyoirata.
Budapest.

- Finno-Ugrika. Institut Istorii imeni Sh. Mardzhani.
Akademiya Nauk Tatarstana. Kasan’.

- Forschungen zur Volks- und Landeskunde. Sibiu.

- Geo-Eco-Marina. Institutul National de Cercetare-
Dezvoltare pentru  Geologie si  Geoecologie Marina.
Bucuresti.

- Glasnik Srpskog arheoloskog drustva. Journal of the
Serbian Archaeological Society. Beograd.

- Glasul Bisericii. Mitropolia Munteniei si Dobrogei.
Bucuresti.

- Godisnjak. Jahrbuch Knjiga. Sarajevo-Heidelberg.

- Gondwana Research. International Association for
Gondwana Research, Journal Center, China University of
Geosciences. Beijing.

- Historical Archaeology. Society for Historical Archaeology.
- Historical Metallurgy, The Historical Metallurgy Society.
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Lista abrevierilor

H]J
HSCE
IJAM
IJjo
IPH
Istros
JACerS
JAS
JFA
JLS
JMH
JOB
JPSP
JRGZM
JSP
JSSR

JvP

Kozlemények

Le Glob
LS]

L$

MA

Marisia
Marmatia

Materiale
MBGAEU

MCA

- The Historical Journal. University of Cambridge (UK).

- History & Society in Central Europe. Istvan Hajnal Society
of Historians. Medium Avum Quotidianum Society.
Budapest. Krems.

- International Journal of Arts Management. Ecole des
Hautes Ftudes Commerciales (HEC) in Montreal.

- International Journal of Osteoarchaeology. United States.

- Inventaria Prachistorica Hungarie. Budapest.

- Istros. Muzeul Brailei. Braila.

- Journal of the American Ceramic Society. The American
Ceramic Society, Ohio.

- Journal of Archaeological Science. Academic Press. United
States.

- Journal of Field Archaeology. Boston University.

- Journal of Lithic Studies. Edinburgh.

- Journal of Modern History. University of Chicago.

- Jarbuch der Osterreichschen Byzantinistik. Institut fir
Byzantinistik und Neogrizistik der Universitit Wien.

- Journal of Personality and Social Psychology. American
Psychological Association. Washington DC.

- Jahrbuch des Rémisch-Germanischen Zentralmuseums zu
Mainz. Mainz.

- Journal of Systematic Palacontology. British Natural
History Museum. London.

- Journal for the Scientific Study of Religion. The Society for
the Scientific Study of Religion. South-Carolina.

- Journal of Vertebrate Paleontology. Society of Vertebrate
Paleontology (SVP) in partnership with the Taylor & Francis
Group. Abingdon, Oxfordshire (UK).

- Kozlemények az Erdélyi Nemzeti Mizeum Frem - és
Régiségtarabol, Cluj.

- Le Globe. Revue genevoise de géographie. Paris.

- Life Science Journal. Acta Zhengzhou University.
Zhengzhou (China).

- Lucriri stiintifice. Institutul de invigimént Superior
Oradea.

- Mitropolia Ardealului. Revista oficiald a Arhiepiscopiei
Sibiului, Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului.
Episcopiei Alba Iuliei si Episcopiei Oradiei. Sibiu (1956-
1991). A continuat Revista Teologica, (1907-1947) si este
continuatd de aceeasi revista.

- Marisia. Studii $i Materiale. Targu Mures.

- Marmatia. Muzeul Judetean de Istorie si Arheologie. Baia
Mare.

- Materiale i cercetdri arheologice. Bucuresti.

- Mitteilungen der Berliner Gesellschaft fur Anthropologie,
Ethnologie und Urgeschichte. Betlin.

- Materiale si cercetdri arheologice. Bucuresti.
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ME

ME]JSR

MemAntiq

MIA

M]JSS

Monumente Istorice

Monumente gi muzee

MPG
MSIAR

MTE
Naturwissenschaften

Oltenia$tNat

OL
PA

PAPS

PAS
PAT

PBF
PLOS ONE

PM

PNAUSA

Pogrebal’nyj obrjad
Pontica

PPP

ProblemyArh

Lista abrevierilor

- Memoria Ethnologica. Centrul Judetean pentru
Conservarea  si  Promovarea  Culturii  Traditionale
Maramures. Baia Mare.

- Middle-East Journal of Scientific Research. International
Digital Organization for Scientific Information. Deira,
Dubai (United Arab Emirates).

- Memoria Antiquitatis. Complexul Muzeal Judetean Neamt.
Piatra Neamt.

- Materialy i issledovaniya po arkheologii SSSR. Akademiya
Nauk SSSR. Moskva.

- Mediterranean Journal of Social Sciences. Mediterranean
Center of Social and Eductional Research. Rome.

- Monumente Istorice. Studii §i lucriri de restaurare. Directia
Monumentelor Istorice. Bucuresti.

- Monumente si muzee. Buletinul Comisiei Stiintifice a
Muzeelor, Monumentelor Istorice si Artistice. Bucuresti.

- Marine and Petroleum Geology. Elsevier.

- Memoriile Sectiunii Istorice a Academiei Romane, seria a
IT-a. Academia Romana. Bucuresti.

- Magyar To6rténelmi Eletrajzok. Budapest.

- Naturwissenschaften. Springer-Verlag. Berlin, Heidelberg.

- Oltenia. Studii i Comuniciri. Stiintele Naturii. Muzeul
Olteniei. Craiova.

- Osrégészeti Levelek. Prehistoric newsletter. Budapest.

- Patrimonium Apulense. Directia Judeteand pentru Culturd
Alba. Alba lulia.

- Proceedings of the American Philosophical Society.
American Philosophical Society. Philadelphia.

- Prihistorische Archiologie in Stidosteuropa. Berlin.

- Patrimonium Archaeologicum Transylvanicum. Cluj-
Napoca.

- Prichistorische Bronzefunde. Miinchen.

- PLOS ONE. International, peer-reviewed, open-access,
online publication.

- Publics et musées. Association Publics et Musées - PUL
(Presses universitaires de Lyon). Lyon.

- Proceedings of the National Academy of the United States
of America. National Academy of the United States of
America.

- Pogrebal’'nyj obtjad rannih kochevnikov Evrazii. Juzhnyj
nauchnyj centr Rossijskoj Akademii nauk. Rostov-na-Donu.
- Pontica. Muzeul de Istorie Nationald §i Arheologie
Constanta.

- Palacogeography, Palacoclimatology, Palacoecology
(“Palaeco3”). An International Journal for the Geo-Sciences.
Elsevier.

- Problemy atheologii, jetnografii, antropologii Sibiri i
sopredel'nyh territorij. Institut arheologii i jetnografii
Rossijskoj Akademii nauk. Novosibirsk.

753



Lista abrevierilor

Programm Miihlbach

Pz

QG

QSA
Quartir

RA

RArhiv
Radiocarbon
RB

REF
RESEE
RHMC

RHSEE/RESEE

RI
RIR
RJP
RJS

RM
RMMG

RMM-M
RP

RRH
RT
SA
SAI

- Programm des evaghelischen Untergymnasium in
Miihlbach und der damit verbundenen Lehranstalten.
Miihlbach (Sebes).

- Prihistorische Zeitschrift. Deutsche Gesellschaft fuer
Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte, Institut fiir
Prihistorische Archiologie. Berlin.

- Quaternary Geochronology. The International Research
and Review Journal on Advances in Quaternary Dating
Techniques.

- Quaderni di Studi Arabi. Istituto per I'Oriente C. A.
Nallino. Roma.

- Quartir. International Yearbook for Ice Age and Stone
Age Research.

- Revista Arheologicd. Institutul de Arheologie si Istorie
Veche. Chisiniu.

- Revista Arhivelor. Arhivele Nationale ale Romaniei.
Bucuresti.

- Radiocarbon. University of Arizona. Department of
Geosciences.

- Revista Bistritei. Complexul Muzeal Bistrita-Nasaud.
Bistrita.

- Revista de etnografie si folclor. Institutul de Etnografie si
Folclor ,,Constantin Briiloiu”. Bucuresti.

- Revue des études sud-est européennes. Academia Romani.
Bucuresti.

- Revue d’histoire moderne et contemporaine. Société
d’histoire moderne et contemporaine. Paris.

- Revue historique du sud-est européen. Academia Romana.
Bucuresti, Paris (din 1963 Revue des études sud-est
européennes.

- Revista de Istorie (din 1990 Revista istoricd). Academia
Romanai. Bucuresti.

- Revista istoricd romand. Institutul de Istorie Nationald din
Bucuresti.

- Romanian Journal of Paleontology. Geological Institute of
Romania. Bucharest.

- Romanian Journal of Stratigraphy. Geological Institute of
Romania. Bucharest.

- Revista Muzeelor. Bucuresti.

- Revista Muzeul Mineralogic-Geologic, al Universititii din
Cluj la Timigoara. Sibiu.

- Revista Muzeelor si Monumentelor. Muzee. Bucuresti.

- Revista de Pedagogie. Institutul de Stiinte ale Educatiei.
Bucuresti.

- Revue Roumaine d’Histoire. Academia Romani. Bucuresti.
- Revista Teologica. Sibiu.

- Sovetskaya arkheologiya. Akademiya Nauk SSSR. Moskva.
- Studii si articole de istorie. Societatea de Stiinte Istorice si
Filologice a RPR. Bucuresti.
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SAO

Sargetia
Sargetia Naturae
SCE

SCCI
SCIA

SciAm
SCGG

SCIV(A)
SGJ
SMIM

SP
SPACA

SPPF
SSK

Starinar
Stina

StComSibiu

StComSM
StRI

StudiaUBBG
StudiaUBBGG
StudiaUBBGM
StudiaUBBH

Suceava

SUCH

SUPMPh
sv

Lista abrevierilor

- Studia et Acta Orientalia. Société des Sciences Historiques
et Philologiques de la RPR., Section d’Etudes Orientales.
Bucarest.

- Sargetia. Acta Musei Devensis. Muzeul Civilizatiei Dacice
si Romane Deva.

- Sargetia. Acta Musei Devensis. Series Scientia Naturae.
Muzeul Civilizatiei Dacice si Romane Deva.

- Studii si comuniciri de etnologie. Institutul de Cercetiri
Socio-Umane Sibiu.

- Studii, conferinte si comuniciri istorice. Sibiu.

- Studii si cercetiri de istoria artei. Academia Romani.
Bucuresti.

- Scientific American. New York.

- Studii si Cercetiri. Geologie-Geografie. Complexul Muzeal
Judetean Bistrita-Nasaud. Bistrita.

- Studii si cercetdri de istoria veche. Bucuresti (din 1974,
Studii si cercetdri de istorie veche si arheologie).

- Soobshhenija Gosudarstvennogo Jermitazha.
Gosudarstvennyj Jermitazh. Leningrad.

- Studii $i materiale de istorie modernd. Institutul de Istorie
,»Nicolae Torga” Bucuresti.

- Studii de Preistorie. Bucuresti.

- Stratum Plus: Archaeology and Cultural Anthropology.
Superior Council on Science and Technical Development of
Moldavian Academy of Sciences. Saint Petersburg, Kishinev,
Odessa, Bucharest.

- Societa Preistoria Protostoria Friuli-V.G. Trieste.

- Studien zur Siebenbirgischen Kunstgeschichte, Koéln.
Wien.

- Starinar, Treda Serija. Arheoloski Institut. Beograd.

- Stana. Sibiu.

- Studii §i comuniciri. Arheologie-istorie.  Muzeul
Brukenthal. Sibiu.

- Studii si comunicari. Muzeul Judetean Satu Mare.

- Studii. Revistad de istorie (din 1974 Revista de istotie si din
1990 Revista istoricd). Academia Romana. Bucuresti.

- Studia Universitatis Babes-Bolyai. Geologia. Universitatea
»Babes-Bolyai” Cluj-Napoca.

- Studia Universitatis Babes-Bolyai. Geologia-Geographia.
Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca.

- Studia Universitatis Babes-Bolyai. Geologia-Mineralogia.
Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca.

- Studia Universitatis Babes-Bolyai. Series Historia.
Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca.

- Anuarul Muzeului Judetean Suceava.

- Studia Universitatis  Cibiniensis, Serie = Historica.
Universitatea ,,Lucian Blaga” Sibiu.

- Studia Universitatis Petru Maior. Philologia. Targu-Mutes.
- Siebenbiirgische Vierteljahrschrift. Hermannstadt (Sibiu).
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SympThrac

TEA
Terra Sebus

TESG

Thraco-Dacica
Transilvania

Transsylvania Nostra
Trudy nauchnogo
TT

Tyragetia

Tara Barsei
Ungarische Revue

UPA

Vestnik arkheologii

Vestnik Novosibirskogo

VLC

VPUI

VR

WAS]J
WorldArch
Xenopoliana

Yearb. Phys. Anthropol.

Yezhegodnik gubernskogo

ZfSL

Ziridava
ZooKeys

- Symposia Thracologica. Institutul Roman de Tracologie.
Bucuresti.

- TEA. The European Archaeologist.

- Terra Sebus. Acta Musei Sabesiensis. Muzeul Municipal
,,Joan Raica” Sebes.

- Tijdschrift voor Economische en Sociale Geografie. Royal
Dutch Geographical Society. Oxford (UK), Malden (USA).

- Thraco-Dacica. Institutul Roman de Tracologie. Bucuresti.
- Transilvania. Foaia Asociatiunii Transilvane pentru
Literatura Romani si Cultura Poporului Roman. Brasov.

- Transsylvania Nostra. Fundatia Transsylvania Nostra. Cluj-
Napoca.

- Trudy nauchnogo Karel’skogo tsentra Rossiyskoy akademii
nauk. Karel’skiy tsentr Rossiyskoy akademii Nauk. Moskva.

- Torténeti Tar. Akadémia torténelmi bizottsaganak.
Budapest.

- Tyragetia. Muzeul National de Arheologie si Istorie a
Moldovei. Chisinau.

- Tara Barsei. Muzeul ,,Casa Muresenilor” Brasov.

- Ungarische Revue, Herausg. von P. Hunfalvy. Budapest.

- Universititsforschungen zur Prihistorischen Archiologie.
Berlin.

- Vestnik arkheologii, antropologii i etnografii. Institute
problem osvoyeniya Severa Sibirskogo otdeleniya Rossiyskoj
akademii nauk. Tyumen.

- Vestnik Novosibirskogo gosudarstvennogo universiteta.
Serija: Istorija, filologija. Novosibirskij gosudarstvennyj
universitet. Novosibirsk.

- Victorian Literature and Culture. Cambridge University
Press. Cambridge (UK).

- Vestnik permskogo universiteta.
Gosudarstvennyi Universitet. Perm’.

- Victorian Review. Victorian Studies Association of
Western Canada. Toronto.

- World Applied Sciences Journal. International Digital
Organization for Scientific Information. Deira, Dubai
(United Arab Emirates).

- Wotld Archaeology. London.

- Xenopoliana. Buletin al Fundatiei Academice ,A. D.
Xenopol” Iasi.

- Yearbook of Physical Anthropology. New York.

- Yezhegodnik gubernskogo muzeya Tobol’ska. Tobol’sk
Khistori Muzeum. Tobol’sk.

- Zeitschrift  fur  Siebenbirgische
Gundelsheim.

- Ziridava. Muzeul Judetean Arad.

- ZooKeys. Sofia.

Istoriya. Permskiy

Landeskunde.

756



